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Resumo

O objetivo deste trabalho é su-
gerir que o principio da causalidade
natural, tal como é expresso pela tese
da antinomia do juizo teleolégico,
ndo representa um retrocesso relati-
vamente a teoria kantiana exposta na
“Segunda Analogia“ Assim, procuro
mostrar que o principio da causali-
dade mecanica pode sem contradicio
ter uma fungdo regulativa (sistema-
tizante) sem perder a sua fun¢io
constitutiva (determinante) da expe-
riéncia que € apresentada na Critica
da Razao Pura.
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Abstract

At the heart of the antinomy of
teleological judgment in the third
Critique is Kant's contention that all
“semblance” on a conflict between
the mechanistic and teleological
principles stems from the confusion
of a principle of reflective with one
of determinative judgment (5:389).
Assuming that the principle of
mechanism of the third Critique is
equivalent to the causal principle of
the first, it suggests that Kant
underwent a remarkable change of
mind regarding the status of this
principle. This change might be
thought to threaten the coherence of
the critical philosophy. This problem
sets the agenda for the present paper.
Its object is to provide a possible
reading of the text that places the
assignment of two functions to the
causal principle.
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Assim como conclui em grande estilo 0 movimento secular do
esclarecimento filoséfico, Kant projeta também o espago em que se
desenrolarao os programas da filosofia vindoura. Particularmente o idealismo
alemdo € dele tributdrio no que diz respeito 2 concepg¢do de razdo, idéia e
mesmo de filosofia.

Gostaria de mostrar aqui que Kant pode ser considerado também
aquele que demarcou o lugar em que tanto idealistas quanto roménticos
passariam a reclamar o que chamavam de “uma nova mitologia”. Para tanto,
partirei de um pequeno texto, publicado pela primeira vez por Franz
Rosenzweig, em 1917, sob o titulo de “O mais antigo programa de sistema do
idealismo alemao”, e que pode ser considerado um verdadeiro programa da
filosofia alema no fim do século XVIII, portanto do pés-kantismo.

Datado de 1796, 0 mais tardar de inicio de 1797, o fragmento tem
sido alvo de um longo debate, envolvendo mesmo o problema de sua autoria,
sendo ora atribuido a Hegel, ora a Schelling e mesmo a Hélderlin. Esta difi-
culdade de decidir da autoria do texto aponta ji para a comunidade de pro-
posito destes autores, pelo menos no periodo em questdo. Sem exagero, poder-
se-ia ver nele um programa comum tanto de romanticos quanto de idealistas
até a virada de século. Ora, esse programa se reporta de muiltiplas maneiras a
filosofia critica kantiana.

Ele o faz diretamente, situando-se na continuidade da filosofia
prética proposta por Kant: “Uma vez que toda a metafisica pertence doravante

*  Trabalho apresentado no III Congresso Kant Brasileiro, Itatiaia-R], em novembro de 2001.
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a moral, - do que Kant, com seus dois postulados priticos, deu apenas um
exemplo, sem nada esgotar - assim esta ética nada mais serd do que um sistema
completo de todas as idéias ou, o que é o mesmo, de todos os postulados
préticos' " A metafisica futura seria, portanto, um desenvolvimento sistemético
das idéias da razdo, das quais Kant teria tocado apenas a de Deus e a da imor-
talidade, propostas nos mencionados postulados praticos. Cumpriria, no
entanto, dar um tratamento completo das idéias da razdo, doravante ancoradas
na moral. Este desenvolvimento da idéia é inicialmente concebido como um
desenvolvimento da razdo em seu préprio elemento, portanto como um
programa filoséfico em sentido tradicional.

Mas a sugestdao mais interessante para se situar desenvolvimentos
futuros, tanto do idealismo quanto do romantismo alemdes, é a de dar uma
roupagem sensivel as idéias da razdo, para que elas possam se tornar do
interesse do povo. Essa sugestdo apresenta-se como uma resposta a necessidade
de uma religido sensivel ou de uma mitologia: “Ao mesmo tempo, ouvimos
tantas vezes que a grande massa precisaria de uma religido sensivel. Nao s6 a
grande massa, também o filésofo precisa dela. Monoteismo da razio e do
coragdo, politeismo da imaginacio e da arte, ¢ disso que precisamos?.” Para
que as idéias da razdo, a serem devidamente desenvolvidas pelo filésofo,
seguindo o caminho entreaberto por Kant, possam se tornar parte da vida da
grande massa, ¢ preciso que elas assumam a roupagem da imaginacio e da
arte, ou seja, que elas se tornem sensiveis. Ora, esta roupagem da imaginacio,
tdo ao gosto do povo, sempre se encontrou amplamente nas fabulacoes da
mitologia. E preciso, portanto, uma nova mitologia, que apresente as idéias
da razdo em uma roupagem sensivel, adequada & imaginagio e a arte:
“precisamos de uma nova mitologia, mas esta mitologia tem de estar a servigo
das idéias, ela tem de se tornar uma mitologia da razdo®.” O programa propae,
portanto, a introdugdo de uma nova mitologia, para que as idéias da raziao

1 Das ilteste Systemprogramm des deutschen Idealismus. f Ch. Jamme e H. Schneider
(Orgs.), Mythologie der Vernunfi, Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1984, p. 11.

2 Das ilteste Systemprogramm des deutschen Idealismus, p. 13.

3 Das ilteste Systemprogramm des deutschen Idealismus, p. 13,
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possam penetrar no dominio do sensivel, particularmente pela imaginagio e
pelaarte. A necessidade desta nova mitologia é explicitamente colocada como
uma necessidade para o coletivo, ndo sendo de se esperar uma maior penetra-
¢30 da razio nas massas populares sem uma correspondente roupagem
sensivel: “Enquanto ndo tornarmos as idéias estéticas, quer dizer, mitolGgicas,
elas nao tém interesse para o povo; e vice-versa, enquanto a mitologia nio for
racional, o fil6sofo tem de ter vergonha dela. Assim, finalmente esclarecidos e
nio-esclarecidos tém de dar as maos, a mitologia tem de se tornar filoséfica e
0 povo racional, e a filosofia tem de se tornar mitolégica para tornar os
filésofos sensiveis*.” Assim, para evitar que o povo e os filésofos se estranhem
e, sobretudo, para que se constitua a verdadeira unidade de todos os elementos
de um povo, ¢ preciso que a mitologia do povo seja perpassada pela razao e
que a razdo dos filésofos se torne sensivel através da roupagem sensivel da
mitologia. A partir deste programa, entende-se uma série de desenvolvimentos
tanto no interior do idealismo alemio quanto no romantismo.

Vé-se também em que medida estes desenvolvimentos podem partir
de Kant, no qual encontramos a grande virada pritica da filosofia moderna
na direao da moralidade ou da eticidade. Praticamente toda a filosofia deveria
doravante ser desenvolvida a partir das exigéncias da moralidade. No que diz
respeito ao desenvolvimento das idéias da razio em seu elemento filoséfico,
0 programa pode se entender sem maiores dificuldades como uma continua-
¢do da obra kantiana. O que se quer mostrar aqui é que se encontra em Kant
também os elementos para atender 2 exigéncia de uma sensifica¢do das idéias
da razdo, tendo preparado o terreno em que foi possivel formular a exigéncia
de uma nova mitologia. Como, na filosofia critica, a exigéncia de tornar sensi-
veis as idéias da razdo ¢é atendida pelo processo de simbolizacio, serd sob esse
tépico que se podera decidir até que ponto Kant langou os fundamentos para
um renascimento do interesse pela mitologia no ambito do préprio esclarecimento.

A simbolizagao é uma espécie de exibigdo, a exibi¢io de idéias da
razdo. Em termos gerais, a filosofia critica se caracteriza pela tese de que o

4 Das ilteste Systemprogramm des deutschen Idealismus, p. 13.
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conhecimento de que dispomos depende de dois elementos indispensdveis, o
elemento conceitual e o elemento intuitivo. Para que um conceito tenha
validade objetiva, ¢ preciso reporti-lo 2 intuicio ou a algum elemento intui-
tivo. No caso dos conceitos empiricos, atende-se a essa exigéncia de instan-
ciagdo intuitiva simplesmente dando exemplos, ou seja, apresentando um
caso na intui¢do sensivel (cf. KU, B254). Mais dificil é o caso dos conceitos
puros, pois ndo comportam uma instanciagio empirica. A relagdo intuitiva
de conceitos puros nao pode ser resolvida com a intuicio sensivel ou instan-
cia¢do empirica, cabendo mostrar que eles podem ser reportados a intui¢do
pura. Coloca-se, assim, o problema geral da exibicio (Darstellung) dos conceitos
puros, dos quais tem-se dois tipos, os do entendimento e os da razio. Como
visto, o problema da exibi¢do é de capital importancia na filosofia transcen-
dental, pois, dado que os conceitos puros do entendimento e da razio nio
tém ancoramento empirico, eles se encontram sob a suspeita de ndo terem
nenhum sentido®. O fracasso na exibi¢io de um conceito puro implica em
sua vacuidade: “Ld onde ndo se consegue fazer isto [exibir o conceito puro], 0
conceito € vazio, i.e., ele ndo chega a nenhum conhecimento? (Fortschritte,
AA XX, 279). Quer dizer, se nio se puder conferir realidade objetiva a um
conceito puro, seja do entendimento, seja da razdo, exibindo-o em sua conexio
com um objeto da experiéncia possivel, entdo esse conceito é vazio e nio
contribui para o conhecimento. Por conseguinte, se um conceito puro deve
ter alguma relevancia teérica, deve ser possivel exibi-lo, ou seja, deve existir
para ele um procedimento de exibicio.

Ora, Kant realizou, em sua filosofia transcendental, um enorme
esfor¢o para mostrar que os conceitos puros do entendimento (categorias)

5 Este problema da exibigio poderia hoje ser definido como o problema de uma seméntica
4 priori, pois em termos kantianos a possibilidade da apresentagio do conceito ¢ requisito
fundamental para que ele tenha significado. Os procedimentos de exibigdo constituem, por
esta razdo, o tema central da leitura semintica da filosofia transcendental kantiana, tal qual
proposta por Z. Loparic, em seu A Semdntica Transcendental de Kant (Cam pinas: Col. CLE,
2000). A énfase recai neste projeto naturalmente sobre o capitulo do Esquematismo dos
Conceitos Puros do Entendimento, como, alids, j4 tendia a fazer a leitura feita por Heidegger
(tanto em Kant und das Problem der Metaphysik quanto em Phinomenologische Interpretation
von Kants Kritik der reinen V}munrﬁ). O programa de uma interpretagio seméntica da filosofia
transcendental leva, entdo, a explorar os diversos lugares em que Kant langa mio da simbo-
lizago dos conceitos da razdo pura.

Studia Kantiana 5: 149-163, 2004

Jodosinho Beckenkamp

530 de natureza bem diferente daquela dos conceitos puros da razio (idéias).
Tanto é assim que, para os conceitos puros do entendimento, ele concebe um
procedimento de exibi¢io direta na intuicdo, chamado de esquematismo,
enquanto para os conceitos puros da razio ndo se tem nenhum procedimento
de exibi¢do direta, portanto nenhuma exibi¢do propriamente dita (cf.
Fortschritte, AA XX, 279). Temos, assim, dois tipos de exibi¢io de conceitos
puros, uma exibi¢do propriamente dita, de conceitos puros do entendimento,
no esquematismo, e uma exibi¢ao em sentido lato, exibigdo indireta de conceitos
puros da razdo, no que Kant chama de simbolizagdo: “se ele ndo pode ser
exibido imediatamente, mas apenas em suas conseqiiéncias ( indiretamente),
entdo ela [a agao de exibir o conceito) pode ser chamada de simbolizagdo do
conceito. O primeiro se dd no caso de conceitos do sensivel, o segundo é o
recurso de emergéncia para conceitos do supra-sensivel, que, portanto, nao
podem ser propriamente apresentados nem dados em nenhuma experiéncia
possivel, mas ainda assim pertencem necessariamente a um conhecimento,
ainda que fosse possivel somente como um [conhecimento)] pratico.” (Fortschritte,
AA XX, 279-280). O processo de simbolizagdo torna-se, assim, essencial para
a representacdo de conceitos do supra-sensivel e, por conseguinte, para toda
a metafisica. O que estd em jogo é a prépria significatividade destes conceitos,
existindo uma forte suspeita de que eles talvez nao possuem significado algum.

Ainda que esta questio da significatividade dos conceitos puros
da razdo tenha em Kant sua urgéncia na relagdo com certos pressupostos da
moralidade, os j4 mencionados postulados da razio prdtica, ela se coloca
também em relagdo ao dominio teérico, como bem mostra Z. Loparic em sua
semantica transcendental. No dominio teérico, o problema do significado das
idéias da razdo se coloca positivamente na exata medida em que a filosofia
transcendental kantiana concebe um uso regulativo das mesmas na constitui¢do
de uma teoria cientifica ou, como Kant se expressa, na sistematizacio dos
conhecimentos do entendimento®. Nio se pode usar, mesmo que em uma

6 G. Lebrun fala, neste sentido, do “problema do esquematismo da “unidade sistemdtica”
(Kant e o fim da Metafisica, Sio Paulo: Martins Fontes, 1993, p- 297), que poderia ser
formulado também como o problema do esquematismo anal6gico das idéias da razio, uma
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fun¢do regulativa, um conceito que nao tem significado. Por isto, ndo
surpreende que o problema seja colocado ja na Critica da razio pura e precisa-
mente ao tratar do uso regulativo das idéias da razio (cf. KrV, A664/B692).
Aqui também se encontra uma primeira abordagem do procedimento pelo
qual se logra relacionar idéias da razao com elementos sensiveis, qual seja, o
procedimento analégico (cf. KrV, A665/B693).

Tanto o problema da significatividade das idéias da razio quanto o
recurso a analogia como sua solucio sio mais tarde amplamente tratados,
nos pardgrafos 57 e 58 dos Prolegomena, em que se trata ainda do uso de
idéias da razio, particularmente a de Deus, no dominio teérico. Encontra-se
nestes pardgrafos uma resposta direta ao ataque feito por Hume aos procedi-
mentos analégicos em geral, em seus Didlogos sobre religido natural, publicados
em tradugio alema no ano de 1781, portanto dois anos antes dos Prolegomena.
O ataque de Hume ¢é dirigido contra um procedimento tradicional que toma
o raciocinio analégico como uma inferéncia da semelhanca de efeitos para a
semelhanga das causas. A defini¢do kantiana da analogia é calcada, ao contri-
rio, na semelhanga das relagdes: “[Um conhecimento segundo a analogia) nio
significa, como normalmente se entende a palavra, uma semelhanga imperfeita
de duas coisas, mas uma semelhanga perfeita de duas relagdes entre coisas
totalmente dessemelhantes.” (Prol., § 58; AA IV, 357). O procedimento
analdgico tradicional, demolido por Hume, sugeria, por exemplo, que se pode
tragar uma analogia entre a razao do ser humano, que produz artefatos, e a
razao do ser supremo, que produz o universo, estabelecendo-se, assim, uma
semelhanga imperfeita entre duas coisas. Com base nesta semelhanga, mesmo
que imperfeita, tem-se a impressao de que se conhece pelo menos alguma
coisa daquele ser supremo. Kant insiste agora em que o procedimento analé-
gico assim concebido ndo se sustenta, porque nos falta qualquer conhecimento
da causa do mundo que nos permita falar de uma semelhanga com nossa
razao artesanal.

expressdo que ficard mais clara no desenvolvimento do texto. Lebrun, alids, limitou-se a
tratar do problema da representagdo analégica ou simbélica em contextos tedricos, enquanto
a relevincia da simbolizagio ressalta bem mais de exigéncias do domfnio pritico.
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Por outro lado, acredita Kant, uma analogia de relacges pode mui-
to bem resistir aos ataques de Hume, pois nela nio se pretende ter qualquer
tipo de conhecimento do elemento supra-sensivel, introduzido como incég-
nita na analogia. Dai seu esforco para elucidar, mesmo através de exemplos, o
que €a analogia assim concebida: “Por meio de uma tal analogia posso, assim,
dar um conceito de relagao de coisas que me sdo absolutamente desconheci-
das. Por exemplo, assim como se relaciona a promogao da felicidade dos fi-
lhos = a com 0 amor dos pais = b, assim [se relaciona] o bem-estar do género
humano = ¢ com o desconhecido em Deus = x, que chamamos de amor; nio
como se tivesse a menor semelhanga com qualquer inclinacio humana, mas
porque podemos por a relagio do mesmo ao mundo como semelhante aque-
la [relagdo] que as coisas do mundo tém entre si. Mas o conceito de relacdo é
aqui uma simples categoria, a saber, o conceito da causalidade, que nada tem
aver com sensibilidade.” (Prol., § 58; AA 1V, 359). O que significa dizer que se
atinge aqui os limites do que é possivel conhecer com base na experiéncia e,
com um precdrio procedimento analégico, tenta-se determinar, em vista do
pensamento, a relagdo que pode se estabelecer entre o sensivel, objeto de
conhecimento, e o supra-sensivel, mas objeto do pensamento. No dominio
teérico, o ganho é bem modesto e nao diz respeito certamente a um pretenso
conhe-cimento de objetos supra-sensiveis, mas, sim, a uma sistematizacio
dos conhecimentos de objetos da intuicdo sensivel.

O pensamento por analogia ndo pode pretender chegar a um
conhecimento tedrico do supra-sensivel, pois conhecimento teGrico sé se tem
no ambito definido pelo sensivel. Com isto, o procedimento analdgico adquire
uma fungdo bem diferente daquela que tinha tradicionalmente, e Kant pode
dizer: “Desta maneira, ndo posso propriamente ter nenhum conhecimento
tedrico do supra-sensivel, p. ex., de Deus, mas ainda assim posso ter um
conhecimento por analogia, a qual ¢, sem diivida, necessaria para a razio
pensar” (Fortschritte, AA XX, 280). A analogia continua sendo um recurso
necessario para que a razio possa pensar ou refletir sobre as coisas na perspec-
tiva projetada por suas idéias. Com a terminologia da Critica da faculdade do
Juizo, € possivel caracterizar esta refuncionalizagio da analogia da seguinte
maneira: o procedimento analégico nao tem fun¢io no conhecimento de um
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objeto, através de juizos determinantes, mas na reflexo, em juizos reflexio-
nantes. Com relagdo a esta nova fungio do procedimento analégico, é possivel
dizer pelo menos que a objecao de Hume nio lhe diz respeito, voltada que esta-
va para a fungio cognitiva tradicional, criticada e abandonada também por Kant.

O procedimento analégico constitui, por sua vez, o nicleo meto-
dolégico da simbolizagao: “O simbolo de uma idéia (ou de um conceito da
razdo) é uma representagio do objeto segundo a analogia.” (Fortschritte, AA
XX, 280). Para poder ter uma representacio determinada do supra-sensivel
visado por sua idéia, a razdo tem de recorrer 2 analogia com algo que lhe seja
dado na intuigao. A representacio do supra-sensivel segundo a analogia com
algo dado na intuigdo é seu simbolo. Os simbolos exibem as idéias ou conceitos
puros da razio de maneira indireta, ou seja, “através de uma analogia (para a
qual servimo-nos também de intuigGes empiricas), na qual a faculdade do
juizo realiza uma dupla tarefa: primeiro, a de aplicar o conceito ao objeto de
uma intui¢ao sensivel, e entdo, em segundo lugar, a de aplicar a mera regra da
reflexdo sobre aquela intuigdo a um objeto inteiramente diferente, do qual o
primeiro ¢ apenas o simbolo” (KU, B256). Na verdade, a analogia pode ser
tracada em relagdo a um objeto da intuicdo sensivel, tanto quanto em relacio
a um objeto da intuigdo pura. Assim, por exemplo, a dguia, um objeto da
intuicdo sensivel, pode simbolizar o intelecto, e o circulo, um objeto da
intui¢do pura, pode simbolizar a perfeicio. Alids, o exemplo que Kant d4 no
§ 59 da Critica da faculdade do juizo é tirado j4 do contexto em que se articula,
no fim do século XVIII, a exigéncia de uma sensificagdo das idéias da razio.
Neste exemplo, trata-se da idéia do Estado, ou seja, de uma idéia da razio
prética. A razdo distingue entre um Estado que representa a vontade de todos
os cidaddos e um Estado despético, o que se torna mais facilmente apreensivel
na seguinte representacio analégica: “um Estado mondrquico é representado
por um corpo animado, se é governado segundo leis internas do povo, mas
por uma mera méquina (como, por exemplo, uma moenda), se é dominado
por uma tunica vontade absoluta; em ambos os casos, no entanto, ele é
representado apenas simbolicamente. Pois, embora nio haja semelhanca entre
um Estado despético e uma moenda, h4 decerto semelhanga entre as regras
para refletir sobre ambos e sua causalidade” (KU, B256). A partir do exemplo
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citado, € possivel ilustrar como opera o pensamento ou a reflexio analégica

para exibir uma idéia da razdo. Por um lado, temos um Estado em que as-

rela¢des sao orgénicas, os membros do Estado e o préprio Estado constituindo
uma tnica totalidade. Usando o conceito de organismo, em que as partes e o
todo constituem uma unidade indivisa, obtém-se uma regra para refletir sobre
este tipo de Estado. Por outro lado, pode-se usar o conceito de mdquina para
refletir sobre o Estado desp6tico, pois, do mesmo modo que na mdquina tudo
ocorre por relagdes mecénicas, assim também no Estado despético as relagoes
estabelecidas sao de natureza mecénica e nio organica: o déspota ordena como
quem aperta um botdo ou puxa uma alavanca, esta, por sua vez, aciona a
peca seguinte, e assim até que a ordem esteja definitivamente cumprida. O
que se ganha com esta analogia é precisamente a perspicuidade, uma vez que
agora se possui um objeto da intuigdo sensivel (o corpo animado ou a mé-
quina) como referéncia para a reflexio. Este objeto ndo ¢ naturalmente um
caso do conceito da razdo, mas apenas seu simbolo.

Tanto basta para se ter uma nogao do que vem a ser o processo de
simbolizagdo tal qual concebido por Kant. Resta, no entanto, ver até que ponto
esse processo ¢ explorado por Kant mesmo na diregao daquilo que viria a ser
chamado mais tarde de mitologia da razio. E claro que na mitologia poste-
riormente reivindicada se trata de uma simbélica universal’, compartilhada
por todo um coletivo, enquanto em Kant a necessidade de uma simboliza¢io
das idéias decorre naturalmente da limitacio da propria razao, que faz com
que “tenhamos sempre necessidade de uma certa analogia com seres da
natureza, a fim de nos tornar apreensiveis disposicoes supra-sensiveis” (Die
Religion, AAVI, 65 nota). Mas o que deve tornar-se mais apreensivel ou perspi-
cuo sdo as idéias da razdo, particularmente as da liberdade, da imortalidade e
de Deus. Essas idéias possuem realidade objetiva no dominio prético, uma
vez que decorrem diretamente das exigéncias da razio prética pura, cujo
comando se faz sentir no imperativo moral. E essencial, por isto, entender
desde logo que as disposigdes supra-sensiveis em questdo na passagem citada

7 A expressio “simbélica universal” é de Schelling, que a emprega em uma prelegio de
1804 (cf. K. E. A. Schelling, SW 1/6, Stuttgart: Cotta, 1856, p. 571).
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ndo sao atributos da divindade, mas disposi¢des morais, como a de submis-
sdo ao comando da razdo pura, a de sacrificio dos apetites naturais em favor
da ordem moral etc. Para tornar estas disposi¢des mais apreensiveis, para lhes
dar, de certa maneira, uma roupagem sensivel, apreensivel na imaginagio,
sdo de grande utilidade aquelas narrativas das aventuras da lei encarnada,
desde que nio se confunda o simbolismo analégico com uma afirmacio
ontoldgica. Por isto, falando da simbolizagio das idéias morais pelas narrativas
biblicas, Kant lembra: “Este é o esquematismo da analogia (para o esclare-
cimento), o qual nao podemos dispensar. Mas transformar esse em um esque-
matismo da determinacdo do objeto (para a ampliagio de nosso conhecimento)
¢ antropomorfismo, que na inten¢o moral (na religido) tem as mais preju-
diciais conseqiiéncias.” (Die Religion, AA VI, 65 nota). O resultado da inter-
pretagdo ontoldgica de todas aquelas imagens e narrativas, destinadas a
simbolizar conceitos da moralidade (do supra-sensivel), é um certo antropo-
morfismo dogmatico (representagdo antropomérfica de Deus), pernicioso
por transformar um simbolo de interesse moral em um objeto de interesse
da razdo técnico-pritica (garantir a prépria felicidade futura).

Entdo, no contexto da religido crista, Kant explicita que essa roupa-
gem simbolica deve na verdade ser entendida como falando das relagdes
morais: com relagio a categoricidade da lei moral, nés mesmos nos situamos
como aquele filho que deve se sacrificar, e a voz que ordena essa lei moral
como categdrica € o pai que prefere ver seu filho crucificado, etc. Em Cristo
tem-se a “idéia personificada do bom principio” (Die Religion, AA V1, 60), o
“ideal da perfeicdo moral” (Die Religion, AA VI, 61). Sua encarnacio e seu
sacrificio constituem simbolos adequados para refletir acerca do supra-sensivel
que se manifesta como respeito pela lei moral. Mas os conceitos do supra-
sensivel sao os da razdo pratica pura ou da moralidade. Por isto, essa idéia
personificada de um ideal de perfei¢io moral “tem sua realidade, na
perspectiva prética, inteiramente em si mesma, pois ela se encontra em nossa
razdo moralmente legisladora: nés devemos lhe ser conformes e, portanto,
também temos de poder sé-lo.” (Die Religion, AA VI, 62). As narrativas acerca
de Cristo, como personificagdo do principio moral, constituem entdo um
conjunto de representagdes simbdlicas, aptas a tornar apreensiveis ou
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perspicuas as idéias da razao. Kant vé esta simbolizacio como indispensavel,
pois sem ela nao conseguimos tornar apreensiveis aquelas relagdes, ndo con-
seguimos tornd-las acessiveis a0 nosso entendimento limitado. Um intelecto
discursivo precisa separar e distinguir, para depois entender na conjun¢io
que ele mesmo realiza; assim, no caso da relagao de um ser sensivel e limitado
com a lei pura de sua vontade, pensa-se em dois momentos separados o que
¢ propriamente a relagdo da lei moral com a vontade que deve submeter-se a
essa lei moral que ela mesma se impoe. De fato nio sio figuras separadas,
mas € a mesma vontade, a mesma razio pratica que se dd uma lei e que obedece
ou ndo obedece a essa lei, pai e filho sendo, afinal de contas, a mesma coisa. O
que € propriamente supra-sensivel, portanto nao submetido as condigdes da
sensibilidade, como o espago e o tempo, adquire uma roupagem sensivel, e a
narrativa permite representar no espago e no tempo, claro que meramente
por analogia, 0 que ndo comporta tempo nem espago. Entdo a narrativa do
sacrificio do filho de Deus representa analogicamente, quer dizer, apresenta
€m uma narrativa, em que temos o tempo, coisas acontecendo antes e depois,
e assim conseguimos pensar de alguma forma isto que originalmente quase
que desaparece em relagdes conceituais puras. Para que as idéias puras da
razao se tornem apreensiveis e acessiveis a0 nosso entendimento limitado,
precisamos interpretar simbolicamente.

Se, por um lado, as narrativas cristolégicas se prestam para sim-
bolizar o ideal da perfei¢ao moral, Kant vai encontrar, por outro lado, nas
narrativas do Génesis um simbolismo adequado para representar a origem
do mal. Na primeira parte do texto sobre a religido, trata-se de pensar a origem
do mal, que constitui um problema para a filosofia, na medida em que o mal
moral precisa ter uma origem racional, sendo dificil conceber como a razio,
originalmente boa, pode dar origem ao mal. Apés tragar os parimetros
conceituais para pensar o problema, Kant aponta para a narrativa biblica como
um andlogo til: “Com isso concorda entdo o modo de representagio de que
se vale a Sagrada Escritura para descrever a origem do mal como um inicio
do mesmo no género humano, ao representi-lo em uma histéria, na qual
aquilo que deve ser pensado como o primeiro segundo a natureza da coisa
(sem se levar em consideragio a condigao temporal) aparece como tal segundo
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o tempo.” (Die Religion, AA VI, 42). Segundo a narrativa, o género humano
comeca no estado de inocéncia, mas peca contra a lei, caindo assim no mal. A
histéria da queda original representa segundo o tempo um ato original da
razdo, pelo qual o homem adota como principio supremo de sua vontade
algo que ndo € o principio moral. Essa subversio de principios na vontade
humana, origem de todo o mal, ¢ incompreensivel, por nao haver “nenhum
fundamento compreensivel, a partir do qual o mal moral pudesse por vez
primeira ter entrado em nés.” (Die Religion, AA VI, 43). Esta mesma incom-
preensibilidade a narrativa biblica permitiria representar simbolicamente
através do “espirito sedutor”, do anjo caido que seduz o primeiro casal humano.
Desta forma, a queda original seria transferida para o ambito de uma
espiritualidade pura, bem além daquela que cabe ao género humano, situando-
se ali o incompreensivel de uma passagem original do bem para o mal (cf.
Die Religion, AA V1, 43-44). '
Uma vez que a humanidade se encontra em um mundo no qual
bem e mal estdo em continuo conflito, pode-se mesmo admitir como sim-
bolismo adequado a razio aquelas narrativas cristas de combates entre o
principe das trevas e seus seguidores e 0os homens de bem, histérias da luta do
bem e do mal, de Deus e do Diabo, em meio 2 qual chega sempre a hora e a
vez de cada qual. Mas Kant insiste no cariter meramente simbélico dessas
narrativas: “Uma expressdo que parece ser adequada, ndo para estender nosso
conhecimento além do mundo sensivel, mas apenas a fim de tornar intuitivo
para o uso prdtico o conceito do insond4vel para nés” (Die Religion, AA VI,
59). Insondével no caso é a adesio da vontade ao principio do mal, dado que
se encontra nela originalmente uma disposi¢do natural para o bem. A
hipé6stase do bem e do mal em um reino da Iuz e um reino das trevas torna
figurativa a relagdo original da vontade com o bem ou com o mal, tornando-
a assim apreensivel pela imaginag¢do ou intuitiva.

Para o desenvolvimento posterior da filosofia idealista e romantica,
tornar-se-d particularmente interessante uma expectativa escatolégica, de
acordo com a qual finalmente se realizard o sumo bem neste mundo. Esta
expectativa escatolégica encontra sua figuragdo simbélica na imagem do reino
de Deus sobre a terra, no qual culminaria toda a jornada histérica da huma-
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nidade. Na perspectiva da sensificacdo da idéia do sumo bem realizado no
mundo, seriam titeis também aquelas narrativas escatolégicas e apocalipticas
da Escritura: “Quando se acrescenta a esta narrativa [da luta entre dois reinos]
ainda a profecia da conclusdo desta grande transformac¢io do mundo na
imagem de um reino visivel de Deus sobre a terra, pode-se ento interpretar
isso como uma representa¢do simbélica, objetivando apenas uma maior
animac¢do da esperan¢a e da coragem e emula¢do em sua dire¢do.” (Die
Religion, AA VI, 134). A idéia que deve nortear, segundo a filosofia critica,
estas representagoes simbélicas do advento de um novo mundo e de um novo
reinado do bem sobre a terra, é a idéia do sumo bem, em que moralidade e
felicidade sdo realizadas ao mesmo tempo. Em meio & jornada histérica, o
homem s6 pode manter a esperanca de que finalmente vera realizado o sumo
bem, que a razdo lhe impde como um dever ou um objetivo a ser alcan¢ado.
Tanto a esperanga quanto o esfor¢o de alcangar finalmente o sumo bem sao
continuamente reanimados e estimulados por aquelas representagdes
simbélicas, em que a imaginag¢do joga com o retorno do bem em pessoa, com
o advento de seu reino triunfante, enfim, com o reino de Deus sobre a terra®.
O que se obtém assim é uma simbélica da razio, cujo desenvol-
vimento posterior leva diretamente & mitologia da razdo, a partir do momento
em que se coloca a exigéncia da comunicabilidade universal® das idéias da
razdo prdtica pura. Kant reconhecia a popularidade das narrativas cristas,
sugerindo ao mesmo tempo que seu nucleo racional ndo se limita a fé crista:
“Vé-se facilmente que, quando se tira o invélucro mistico desta maneira de

8 Sobre a importincia desta expectativa escatoldgica, da esperanga no advento do reino de
Deus sobre a terra, para o desenvolvimento posterior do idealismo e do romantismo alemies,
consulte-se o trabalho minucioso de M. Frank, Der kommende Gote: Vorlesungen iiber die
Neue Mythologie, Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1982.

9 Fr. Schlegel fala de “comunicabilidade universal” em seu Discurso sobre a mitologia (cf.
Fr. Schlegel, Schriften zur Literatur, Miinchen, dtv, 1985, p. 303). Este dircurso se destina a
reproduzir, como tudo indica no contexto, a posigdo de Schelling na época (1799). Entre os
roménticos, o problema da comunicabilidade universal é o da popularidade ou da penetragao
nas massas, essencial para que as idéias dos filésofos se tornem bem comum de um povo.
Kant também conhece o problema da comunicabilidade universal, mas nio relacionado s
idéias da razdo como tais (pois elas constituem conhecimento, que é comunicdvel sem mais),
e sim a um estado de 4nimo, como € o sentimento de prazer com o belo (cf. KU, B27-28).
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representagdo vivida e provavelmente também a tnica popular em seu tem-
po; ela (seu espirito e sentido racional) foi praticamente vilida e obrigatéria
para todo mundo e em todo tempo, porque é suficientemente evidente a cada
homem, para que reconhega em relagao a isto seu dever.” (Die Religion, AA
VI, 83). E bem verdade que Kant estd mais interessado em mostrar o niicleo
de racionalidade, representado simbolicamente pelas narrativas biblicas, do
que em explorar o inv6lucro sensivel para tornar as idéias da razdo populares
ou acessiveis & grande massa. Mas, definindo em sua filosofia critica o lugar
de uma simbdlica da razio, ele estd ao mesmo tempo desbravando o terreno
em que se poderd posteriormente exigir a formagdo de uma nova mitologia
ou simbélica universal, desta vez como uma mitologia da razio.

E possivel mesmo obter a partir da relagdo entre as idéias da razao
e sua representacdo simbdlica uma caracteriza¢io prévia do idealismo alemio
e do romantismo, na medida em que aquele, o idealismo, desenvolver-se-4
mais na diregdo da progressiva exposi¢do das idéias da razao no elemento
conceitual préprio da razdo, enquanto este, 0 romantismo, tenderd a
incorporar mais e mais elementos do invélucro sensivel ou da simbélica
oferecida pelas religides, a ponto de chegar a pregar, em sua forma reacionéria
tardia, um retorno puro e simples ao cristianismo cultivado na Idade Média.
Para o estudo do romantismo alemio, particularmente em sua fase inicial,
ainda no fim do século XVIII, é essencial situar sua preocupagio com a
mitologia e a religido em geral na continuidade da exigéncia programatica de
uma mitologia da razio, pois somente assim sera possivel compreendé-lo na
continuidade do esclarecimento, cujo ideério racionalista acaba colocando a
exigéncia de uma penetragdo das massas populares. Para o estudo do idealismo
alemado, o programa de uma mitologia da razdo ajuda a colocar de maneira
mais clara a questdo da relagdo entre mitologia e razio, entre religiio e filosofia,
em seus diversos representantes. Esta relacdo é uma em Kant, serd outra em
Schelling e ainda uma outra em Hegel, mas quem definiu o lugar em que
deve ser colocada a mitologia e a religido no sistema das idéias da razio foi,
como deve ter ficado claro na rdpida incursio feita acima, a filosofia critica
kantiana, ao situar a necessidade de uma simbolizagio das idéias da razio.
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Resumo

Uma das preocupagdes centrais e
um dos resultados mais importantes
da filosofia critica de Kant é a sensi-
ficagdo dos conceitos puros, tanto do
entendimento quanto da razdo. Para
0s conceitos puros do entendimento
ou categorias, Kant desenvolveu o
procedimento do esquematismo das
categorias. Mas também para os
conceitos puros da razio ou idéias
Kant sugeriu um procedimento de
exibi¢do no elemento sensivel: em
geral, trata-se do procedimento de
tracar uma analogia entre a idéia e
algo conhecido do mundo sensivel;
em particular, do procedimento de
simbolizagdo. O artigo se ocupa
precisamente da nogio kantiana de
simboliza¢do, mostrando ademais
sua importancia no sistema da
filosofia critica, além de apontar para
0s desdobramentos na filosofia p6s-
kantiana, particularmente no roman-
tismo e no idealismo alemies.

hA—A—____*

Jodosinho Beckenkamp

Abstract:

To make sensible the pure concepts
of understanding as much as of
reason is a main issue of Kant’s
critical philosophy. For the pure
concepts of understanding Kant has
developed his schematism of the
categories; for the pure concepts of
reason or ideas Kant suggests a
procedure of analogy in general and
of symbolization in particular. The
article investigates Kant’s notion of
symbolization, his importance in
Kant’s system of critical philosophy
and for the development of german
philosophy through romanticism
and idealism.
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