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Maria José Rossi*

Kant no fue, estrictamente, un filésofo politico. Y, casi podemos arriesgar,
ni siquiera estuvo interesado en la politica en cuanto tal. La politica es me-
ramente un asunto de experiencia, una techné. No es ella sino el Derecho
— anclado en el principio formal y a priori de la libertad-, el que provee
las normas y los principios abstractos que el politico traducird a la expe-
riencia posible. Dotado, por tanto, de una universalidad fundante que la
experiencia por si misma es incapaz de ofrecer, el Derecho no tendrd nun-
¢a que adecuarse a la Politica, sino siempre la Politica al Derecho.! De mo-
do que, rebajado el “status” de la politica en el conjunto de la filosofia kan-
tiana, y habida cuenta de su “ausencia” en el cuerpo del sistema — a la po-
litica no le cabe ni una critica ni su correspondiente prolongacién doctri-
nal — pareceria excesivo, o al menos impertinente, hablar en Kant de una
filosofia politica que justifique su desarrollo en esos términos. Es por eso
que preferimos y usamos juntos los términos “filosofia juridico-politica”
Tampoco es Kant un filésofo de la historia. Hacer filosofia de la
historia — previene — es como hacer una novela, un viaje por el tiempo,
proyectar un sueno. La vanidad de una empresa tal, llamada necesaria-
mente al fracaso, proviene de que la historia no es, como nos tiene acos-
tumbrados cierta tradicion, la Historia Forjada por unos Sujetos Sociales.

Docente-investigadora de la Universidad de Buenos Aires (UBA).
I Kant, Teoria y Prdctica, Madrid, Tecnos, 1986, p.67.
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La historia forma parte del mundo natural. O mejor dicho, la compren-
sién de la historia se obtiene s6lo si presuponenios en la naturaleza la idea

de una finalidad que obra eminentemente en la historia de la humanidad:

... pretender que una historia surja por entero de presunciones no pa-
rece diferenciarse mucho del proyecto de una novela. Como tampoco
llevaria el titulo de historia presunta, sino de pura invencién. Sin em-
bargo, lo que no puede osarse en el curso de la historia de las acciones
humanas, puede intentarse en sus origenes, en la medida en que se de-

ben a la Naturaleza.>

La idea de una Providencia (o Naturaleza) actuante ratifica asi

en Kant el proceso moderno de secularizacién de la historia en su version

judeocristiana, consistente en sustraer a los poderes ultraterrenales la -

conduccién de la historia para confiarla a fuerzas inmanentes. Pero la
omnipresencia de la idea de la naturaleza sefiala simultdneamente la ex-
clusién, si bien provisoria, del hombre como sujeto responsable. Si la na-
turaleza aparece como motor, lo es en tanto el hombre ha desertado del
papel transformador que le habia sido otorgado desde los inicios. En
efecto, para Kant el hombre es, desde la caida, un ser emancipado; capaz
de ejercer una soberania total en el curso de la historia humana lo que és-
ta ha demostrado, inversamente, es la progresiva hipertrofia en el uso de
sus facultades y la consiguiente inhabilitacién para obrar: la pereza y la
cobardia son causa — nos dird-, de que una gran parte de los hombres
contintie a su gusto en su estado de pupilo a pesar de que hace tiempo la
naturaleza los liberd de ajena tutela. Alli es cuando la naturaleza se con-
vierte en la principal fuerza operante, la que, sin obviar que el hombre es
a fin de cuentas la coronacion de la creacién, despierta sus facultades
adormecidas, y la que finalmente, por una dialéctica hecha de antagonis-
mos y oposiciones, lleva al establecimiento de la sociedad civil y a la paz
perpetua como condicién de una moralizacion futura. Es por obra de la
naturaleza que se conjura el caos de la insociabilidad — o se reprime — y

se levantan los Estados; es la accién corrosiva de la guerra — manifesta-
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cion de la ambicién de honor, poder y de bienes de los individuos trans-
ferida a los Estados — la que conduce a la sociedad de naciones y ala paz.
Hasta aqui, nada del hacer moral de los hombres se ha verificado; nada
que pueda atribuirse a su bondad o a un mérito moral. Pero se han dado
las condiciones para que el germen de la moralidad madure. Va a corres-
ponder al Estado — como foco de irradiacién de la educacién — y a los
espiritus que han logrado ilustrarse en el estrépito de las pasiones desata-
das, las que deberin fortalecer la autonomia moral de los sujetos a fin de
arrebatar definitivamente a la naturaleza la conduccion de la historia. Pa-
ra el gran parto de las Luces.

La forzosa y compleja relacion de la Moral y el Derecho ser
entonces el principal motivo de este trabajo, la que se articula en la tran-
sicién del derecho a la moralidad para soldar la cadena de finalidades
que, a nuestro criterio, vertebra la obra del autor. De ahj que para expli-
car el progreso de la historia no baste con referirse a la finalidad técnica
de la naturaleza — que adquiere su culminacién en el desarrollo Sptimo
de las capacidades de los organismos-, sino que debe tenerse en cuenta la
finalidad préctica de la razon, cuyo cumplimiento exige la realizacién del
reino de la legalidad (reino de la ratio juridica) como condicién de posi-
bilidad del reino de Ia moralidad (reino de la virtud).

Ni fil6sofo de la historia, ni filésofo politico, Kant es un filéso-
fo juridico, y, desde sus raices, su filosofia esta tefida de juridicidad. La
convocatoria a un tribunal, anunciada ya en el prélogo de 1781 de la pri-
mera critica como signo del “maduro juicio” de la época, en el que la ra-
z6n se arrogaria la funcién paraddjica de ser a la vez juez y parte — fic-
cién de la autotransparencia de razén que le valdria, mds tarde, la impug-
nacién por parte del juicio de la historjat — pondria el sello a un modo

2 FH, Comienzo presunto de la historia humana, México, FCE, 1985, p.67.

3 FH, ;Qué es la Hustracién?, p. 25.

4 Veren tal sentido las objeciones de Hegel que recoge Habermas en apretada sintesis en el
cap.l “La crisis de la critica del conocimiento”, en Conocimiento e interés, Madrid, Taurus
1989 (apartado 1, pp. 11 a 32), relativas a la falacia de una razén que se pretende libre de to-,
do presupuesto.
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de filosofar que emula la objetividad y la diccién sentenciosa del juez:
desde la Critica de la Razén Pura — donde la legislacién de la razén se
expresa tanto en la forma de una imposicién de limites como en la con.si-
deracion de lo legitimo en el uso de las categorias de las razén (las nocio-
nes de prohibicion, restriccién y validez se suceden a lo largo del proce-
s0), pasando por la Critica de la Razon Prdctica — imperio del rigor en el
que se afirma la identidad de libertad y ley-, hasta la Metafisica de las Cos-
tumbres, que define la aprioridad del derecho en sus dos dimensiones de
lo publico y lo privado, lo judiciario siempre tiene en Kant la tltima pala-
bra. Pensar, para nuestro filésofo, es juzgar.

De ahi la importancia de ahondar en su filosofia del Derecho,
atendiendo especialmente a la Metafisica de las Costumbres, obra que cir-
cula en torno a la fundamentacion del Estado moderno. Alli rompe Kant

con toda una tradicién de la filosofia politica que asignaba al Estado la .

mision de velar por la felicidad de los sibditos, reemplazindola por la
idea de que es el orden juridico — el cuidado de la libertad exterior — el
tinico fin al cual el Estado debe tender. En el ejercicio de la libertad civil
(en calidad de ciudadanos) es como los hombres van a encaminarse ha-
cia la libertad moral, y no a la inversa.

Podria sostenerse — como de hecho lo sugieren algunos intér-
pretes, y como es comtn considerarlo hoy en dia> — que es la conversién
moral del género humano, o una revolucién moral de la humanidad la
que conduce a una sociedad més libre. Y si bien esa conversién es inelu-
dible, no lo es antes de que maduren las condiciones que hacen posible
la vida civil segiin las normas del derecho. Como lo demuestran los ulti-
mos textos kantianos, la garantia para la moralizacién del género huma-
no es la legalidad juridica.c

La sociedad civil se alcanza a expensas de toda conversién mo-
ral, de modo que “el hombre, atin siendo moralmente malo, queda obliga-
do a ser un buen ciudadano”’. La paradoja no ha dejado de resonar desde
su formulacion en el texto sobre la paz perpetua: atin cuando se trate de
“un pueblo de demonios”, es posible establecer un Estado, pero no es posi-

ble establecer una comunidad ética sin organizacién estatal previa:

Studia Kantiana 2(1):139-152, 2000

Maria José Rossi

Puede observarse esto en los actuales Estados, imperfectamente orga-
nizados ain; los hombres se aproximan, en su conducta externa, a lo
prescrito por la idea de derecho, y sin embargo, no es seguramente la
moralidad la causa de esa conducta, como asimismo la moralidad in-
terior no es seguramente la que ha de producir una buena constitu-
€ion, sino mds bien ésta la que podrd contribuir a educar moralmente

un pueblo.®

El pasaje, como bien ha observado H.Arendt, es crucial. En ¢l
no solo reconoce que la moral es ajena al problema de la organizacion del
estado, sino que incluso se llega a admitir que “un hombre malo puede
ser un buen ciudadano en un buen estado”

La sentencia hunde su filo en la tradicién cldsica y desgarra la
bella totalidad griega: un buen hombre s6lo puede ser un buen ciudada-
no en un buen estado, a la vez que un buen estado requiere de buenos
hombres.® La identidad de virtud y ciudadania se quiebra. La mera legali-

5  Cfr. Enrique M. Urefia en La critica kantiana de la sociedad y de la religién, en particu-
lar, un pasaje de la p.64 donde afirma: “Kant estd convencido de que es necesario transformar
primero interna y moralmente a la masa, lo cual se consigue lentamente, para pasar después
a la transformacién del orden politico y social establecido”. La afirmacién no solo se halla en
contradiccion con las conclusiones vertidas por el mismo autor en el capitulo anterior (en
esp.p.51), donde se senala que “asi comao el progreso econdmico preparaba el progreso legal,
asi éste dltimo prepara a su vez el progreso moral’”, sino que nos lleva a preguntarnos cémo
puede una “masa” - de suyo informe, indiferenciada, irracional, en términos kantianos — ser
moralizada.

6 Un punto importante de inflexién en relacion al tema aparece situado en La Religion den-
tro de los limites de lo mera razén, Alli aparece, por primera vez formulada, la cuestién de la le-
galidad y la perentoriedad de su ejecucién; si bien estas cuestiones reconocen apariciones
“primeras” en los opuisculos sobre la mal llamada Filosofia de la Historia, aquélla es sin duda la
primera obra sistematica que las acoge. Pero va a ser la Metafisica de las Costumbres 1a obra
que culmine el proyecto critico abierto para el reino de las costumbres en la Critica de la Ra-
zdn Prdctica. Y la que va a ver nacer, segun la arriesgada tesis de Agnes Heller, una segunda éti-
€a no rigorista como prueba de una reflexioén no “culminante” en el ambito de las costumbres,
7 Kant, La paz perpetua, Meéxico, Tecnos, 1985, p.38.

8  Ibidem.

9 Cfr. Aristételes, Politica, Libro I11, cap.1I: “Esta es pues la virtud del ciudadano:ser enten-
dido en el gobierno de los hombres libres €N uno y otro respecto [capacidad de obedecer y de
mandar]. Ahora bien, ambas son virtudes propias del hombre bueno..”
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dad no exige el compromiso de la virtud porque, como senala Habern?as,
“la antigua doctrina de la politica se referia exclusivamente a la prax1s.l..
no tiene nada que ver con la techné ... En el conocimiento de las conld1-
ciones de un orden estatal y social correcto ya no se requiere la accién
practica y sabia de los hombres entre si, sino una elaboracién correcta-
mente calculada de reglas, relaciones y disposiciones”.!0
No obstante, si bien la proposicién kantiana divide las aguas
entre legalidad (mera conformidad a la ley) y moralidad (acogimiento
pleno, en la intencién, del deber), admitiendo la heterogeneidad en el
comportamiento de los sujetos (hombre malo, buen ciudadano), de e’llo
no se sigue que moral y politica sean irreconciliables y, menos atn,
opuestos: “No puede haber, por tanto, disputa entre la chlitica, como
aplicacion de la teoria del derecho, y la moral, que es la teoria de esa do.c—
trina”'! Lo que de aqui se sigue es que lo que funda el derecho, no .se dis-
tingue a priori de la moral propiamente dicha: todos los deberes,. snnllajle—
mente por ser deberes, pertenecen a la ética, dird Kant con claridad!?; y
en este sentido, el derecho no anade nada a la moral en el plano de los
principios. Lo que separa al derecho de la moral es el recurso a la cons-
triccion exterior, y la exigencia, derivada de aquella escisién, de una con-
ducta legal para el agente de derecho (la cual comporta una adllwsién me-
ramente exterior a la ley juridica), y de moralidad para el sujeto moral
(adhesién intima a la ley moral, en la que el movil de la accién es la idea
misma del deber). La diferencia es pues, meramente formal: moral y de-
recho son formas legislativas diferentes que en nada se diferenciarian en
cuanto a los principios, pues ambas hunden sus raices en la razén tras-
cenden-tal — no dependen de los individuos empiricos —, y tienen por
fundamento — y por propésito — a la libertad.

Lo que ha significado entonces una dura estocada a la tradiciéln
cldsica, no es la separacion de las esferas, sino la posibilidad de concebir
la inmoralidad juridica, y el hecho de que el Estado no dependa para su
integridad de la bondad de los stbditos sino de la simple lega.lidad de sus
acciones. “La comunidad politica tiene por causa — habia dicho, alguna
vez, Aristotéles — la préctica de las buenas acciones y no simplemente la
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convivencia’. Para los “ingenieros del orden correcto’”, en cambio, bastar4
“la posibilitacién de una vida holgada en un orden correctamente elabo-
rado”, con lo que “el orden del comportamiento virtuoso se transforma
en una regulacion del transito social” 13

Por otro lado, si la dicotomia entre las esferas juridico-politica
y la moral fuera de Suyo tan pronunciada, no se concibe que, a la postre,
una buena constitucién pudiera “educar moralmente un pueblo”. Cabe
preguntar entonces en qué sentido la instauracién de la legalidad civil
aparece como condicion posibilitante de una moralidad futura para la es-
pecie humana,

La respuesta aparece esbozada en Idea de una historia universal
en sentido cosmopolita (1784): s6lo en sociedad, en el coto cerrado de una
sociedad civil, las disposiciones favorables a la autonomia moral pueden
desarrollarse eficazmente. :No es acaso principio universal del Derecho,
segun reza en la Metafisica de las Costumbres, el que una accién es confor-
me al mismo “cuando permite, o Cuya maxima permite, a la libertad del
arbitrio de cada uno coexistir con Ia libertad de todos segun una ley uni-
versal”?* Modelada entonces sobre el principio de la libertad, la sociedad
civil fuerza a los hombres a adecuar su capricho a leyes exteriores que los
constrifien: surge el concepto y el ejercicio de la libertad exterior, sujeta a
leyes positivas. Pero ademds es esta misma sociabilidad la que estimula
— por el ansia de honores, de poder y de bienes (las tres principales for-
mas de la apetencia burguesa, segiin la acertada indicacién de A.Heller)
— la disposicién a pensar.

Con el libre pensar — cuya tnica condicién es estar a resguardo
de la tutela del gobierno "y dependiente exclusivamente de la legislacién

10 J. Habermas, Teoria Y praxis, Madrid, Tecnos, 1990, pp.50-51.

11" Kant, La Paz Perpetua, p. 236. Ver ademas en la Metafisica de las Costumbres, Madrid,
Tecnos, 1989, “Divisién de una Metafisica de las Costumbres”, P 23.

12 Kant, Metafisica de las Costumbres, p. 24.

13 J.Habermas, op.cit., p. 51.

14 Kant, op.cit, p. 39.
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de la razén”'5 — se asegura la ilustracién de los hombres y se echa las ba-

ses de toda educacion futura. Sin ella no hay para Kant moralidad posible:

Y asi transcurren los primeros pasos serios de la rudeza a la cultura,
que consiste propiamente en el valor social del hombre; los talentos
van desarrollindose poco a poco, se forma el gusto, y mediante una
continuada ilustracion, conviértese el comienzo en fundacion de una
manera de pensar que, a la larga, puede cambiar la ruda disposicion
natural para la diferenciacion en principios practicos determinados vy,
de ese modo, también la coincidencia a formar sociedad, patolégica-

mente provocada, en un todo moral.'®

El accionar de la Naturaleza se extendera luego a la formacién
de una sociedad cosmopolita — el sistema de todos los estados que se
hallan en peligro de actuar injuriosamente uno sobre otro. Para ello serd
la guerra entre naciones — ya no la lucha entre individuos — el recurso

del que la naturaleza va a valerse para conseguir sus designios:

S6lo en la designaldad propia del estado civil podemos lograr civiliza-
cién y cultura, a pesar de que dicha desigualdad resulte tan ingrata in-
cluso la propia guerra, que representa el mayor de los males, constitu-
ye al mismo tiempo el medio para el establecimiento de la cultura y

que se alcance el destino final del ser humano.!”

La extrema amplitud del principio teleoldgico — el hecho de
incidir tanto en la formacién de la sociedad civil como en la sociedad de
naciones — sustenta por tanto la tesis de una Historia como parte de la
Naturaleza, y sugiere que la tinica y posible comprensién de la historia se al-
canza teniendo en cuanta esta misma — y “casi” vinica — eventualidad.
Por ello, no ahorra Kant prevenciones a la hora de pensar un comienzo
presunto de la historia humana: pretender concebir la historia de la liber-
tad sélo es posible basandose en presunciones o en noticias. Y el resultado

no es mds auspicioso: apenas alcanza para el proyecto de una novela. Pe-
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ro otra es la recompensa para el fil6sofo si lo que intenta es la reconstruc-
cién de la historia natural: “lo que no puede osarse en el curso de la his-
toria de las acciones humanas, puede intentarse en sus origenes, en la me-
dida en que se deben a la Naturaleza” '#

Algunas observaciones antes de cerrar esta cuestion referida a
la prioridad — al menos temporal — del derecho sobre la eticidad.

En primer lugar, el que Kant haya dedicado los tiltimos anos de
su vida a la resolucién del tema del Estado (la Metafisica de las Costum-
bres, obra en la que Kant dedica seriamente sus esfuerzos a la cuestién es-
tatal, es del ano 1797), y que los problemas inherentes a la fundamenta-
cién de la sociedad civil ocupen toda la primera parte del tratado, es una
fuerte indicacién de que: a) entre la Critica de la Razén prdctica y la Me-
tafisica de las Costumbres, entre critica y sistema, hay un hiato en el reino
de las costumbres no cubierto por la primera, relativo a la socialidad yla
cuestion estatal; b) que Kant empieza a pensar seriamente en estos temas
hacia el final de su vida, cuando los acontecimientos revolucionarios pre-
cipitan una toma de conciencia acerca de la gravedad de los sucesos que
se avecinan y frente a los cuales urge tomar posicién; c) que es en ese mo-
mento cuando el filésofo advierte que la utopia moral del reino de los fi-
nes s6lo tendré lugar una vez que se hayan sentado las bases del Estado
moderno. Si los primeros textos relativos a la moral hacen pensar que el
reino de los fines es posible eludiendo toda consideracién en términos
politicos o juridicos, ya ciertas paginas de La Religién dentro de los limites
de la mera Razén presagian un cambio en este sentido. Alli es donde, por
primera vez, se sefiala a la legalidad y a la institucién del Estado y la so-
ciedad civil como el paso previo a la comunidad invisible de los entes
morales. Y en ese sentido Kant se muestra profundamente pragmitico,
en el hecho de que la “materialidad” de la vida civil — simbolizada en la

15 Kant, El conflicto de las facultades, Bs. As., Losada, 1963, p. 34,
16 Kant, Filosofia de la Historia (Idea...), p- 47.

17 Kant, Antropologia prictica, Madrid, Tecnos, 1990, p- 78.

18  Kant, Filosofia de la Historia (Comienzo presunto...), p. 67.
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“fuerza” del poder publico capaz de coacciéon (poder real del monarca
frente a la soberania ideal del pueblo) — es previa a toda utopia.

La interpretacidn asi efectuada — pese a los esfuerzos de Kant
por separarlas —, sugiere el retorno a una ética no completamente auto-
nomizada de la politica, en la medida en que la eticidad del individuo
viene garantizada porque asume y traslada dentro de si las instituciones y
normas de la comunidad'. Esto significaria una vuelta al hombre pre-
moderno, cuya interioridad, labrada por la sobredeterminacién de la éti-
ca comunitaria, es de hecho indistinguible de la realidad exterior. Pero tal
retorno es impensable para un hombre moderno signado por los trazos
de la ruptura. La comunidad a la que Kant se estd refiriendo no es por eso
la comunidad natural, meramente factica, sino el Estado burgués nacido
por contrato, y considerado legitimo siempre y cuando derive su factici-
dad de los mas puros principios de la razén. El deber ser de la moral pue-
de asi coincidir con el ser de la politica porque ésta a su vez tiene su fun-
damento en el deber ser de la norma juridica. El politico (un técnico para
Kant) desarrolla su actividad en el suelo firme que abonan los fildsofos
juristas. Y como las dos esferas — la moral y la juridica — fluyen de la idea
de la libertad trascendental, puede decirse que sus principios son trascen-
dentales, necesarios y a priori. Por tanto el deber ser de la eticidad no crece
al amparo de un ser caprichoso e inestable, sino de un deber ser objetivo,
necesario y estable, custodiado por la razon: el Estado del orden burgués.

La utopia kantiana intenta con ello ligar lo interior y lo exte-
rior, suturar la fractura entre lo ptublico — que impele a la universalidad
— v lo privado, que arrastra a la particularidad. Kant entiende que la bus-
queda de provecho privado del burgués sélo puede compadecerse y en-

contrar garantia en la existencia de una ley objetiva vilida para todos (ley

19 Ello se hace manifiesto en algunos de los ejemplos con que Kant ilustra el deber moral:
la obligatoriedad de la devolucion de los préstamos, o el respeto por la propiedad ajena. La
nociéon misma de robo supone la propiedad privada y la existencia de una autoridad legiti-
madora que le presta garantias. De ahi la critica de Hegel a las presupuestos empiricos de la
moralidad kantiana en el § 135 de su Filosofia del Derecho,

Studia Kantiana 2(1):139-152, 2000

Maria José Rossi

que obliga a la obediencia, que garantiza la observancia de los contratos,
que castiga los incumplimientos, que reconoce en cualquiera el derecho a
]fi libertad de comprar y de vender y de emitir un voto conveniente en ca-
lidad de ciudadano). Pero el nuevo orden de la libertad amenaza la inte-
gridad del hombre “nuevo”: el reverso de |4 ley necesaria y justa es el inte-
rior del burgués caprichoso Y mezquino en cuyo interior arden los vicios
que Kant deplora en mis de un escrito. Los desechos de la cultura “del lu-
joy la promiscuidad” se depositan ineluctablemente en el corazén pro-
penso al mal del hombre contemporineo. Por eso a la reforma inevitable
c_iei Estado debe seguir la revolucién moral de los sujetos. Utopia desa-
fiante, a la retaguardia de un cambio irreversible en sus consecuencias
morales, que el purista Kant mantiene desde la periferia del imperio y de
la razén sin desfallecer hasta el fin de sus dias.

Conclusién

Kant consagra dos momentos fundantes de la modernidad: la ética que
se separa de la religién, la politica separdandose de la ética. Estas barreras
entre los dominios estaban destinadas a consolidar el despliegue de una
moral universalista fundada en un individuo completamente auténomo,
que serfa altruista con sus semejantes por deber y no por amor a Dios. La
independencia de la esfera moral de la instancia de lo trascendente ase-
guraria asi, mds eficazmente, que los hijos de este mundo nacidos huérfa-
nos de Dios por propia conviccién, queden no obstante éticamente obli-
gados hacia sus semejantes. Kant avizora asi agudamente que la retirada
del ordo medieval suponia la emergencia de un mundo cuya justificacién
no era divina sino racional, y que el despliegue de esa racionalidad debia
quedar asegurado para el hombre, so pena de quedar, como vemos hoy, a
merced de ella misma. La idea de universalidad — a la que toda inten-
cién moral debe tender — apuntalaria de ese modo a un individuo cuya
autonomia no debia quedar en manos del azar, y la nocién de que el

hombre no es medio sino fin, procuraria amortiguar los efectos de una
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razén calculante e instrumental que ya entonces amenazaba devorar a los
hombres. La primera gran globalizacién ya estaba en marcha, y con ella,
el germen de lo que mas tarde sobrevendria: el descentramiento del mun-
do, la gran fuga hacia la X, la desintegracion de ese sujeto de razon e “in-
diviso” moral que el kantismo cuidé y regé con celo iluminista.

Si Kant, en un segundo momento, penso6 en una moral custo-
diada por la politica — no hay universalidad susceptible de ser construi-
da si el Estado no toma a su cargo la educacion de sus subditos — fue
porque previd los riesgos de una pura moral devenida privada, mera-
mente confiada a la sagrada intenciona-lidad burguesa. La moral, sin de-
jar de ser a priori e independiente, debia ser pedagdgicamente inculcada
a los hombres por el Estado. Cobra fuerza, en el Kant maduro, la convic-
cion de que el esfuerzo y el hdbito obran mds que la mera inteleccion, y
de que la ley moral, si bien yace ahi, en el corazén de todos los hombres,
debe ser llamada y estimulada desde el exterior, y si es necesario, provo-
cada desde la heteronomia. Asoma asi la idea del Estado ético hegeliano,
el de una politica que es en si misma, constitutivamente ética. No afirma-
mos con esto que Kant confunda lo que saludablemente habia separado
— después de todo, conocemos la formas aberrantes a que puede llevar
un Estado que presuma de ético (fascismo, nazismo, etc). Pero no desco-
nocié el compromiso educativo que los Estados deben asumir para la
construccion de sujetos auténomos. El Estado no debe renunciar a la to-
talidad; no puede, por tanto, descargar la universalidad concreta a los in-
dividuos, so pena de perderse en las buenas intenciones.

No previé Kant, sin embargo, que el dominio de esa legalidad
abstracta custodiada por una Razoén soberana, no iba a pegar nunca el
salto hacia una sociedad desprovista de ignorancia, de miseria, de some-
timiento. Y es que el destino mismo de ese proyecto era quedar también
en el limite de una intencién piadosa. El Derecho moderno es de suyo de-
recho exclusivista y formal: contempla la circulacién ordenada de los pro-
pietarios y sus mercancias — no la del hombre y su alma. La realizacion
de la razén iluminista incondicionada en razén instrumental; su petrifi-

cacién en las formas de racionalizacién en la sociedad moderna — dere-
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cho formal, burocracia, mercado — son, en si mismas, manifestaciones
de esa razén kantiana objetiva, unificadora y disciplinaria.

La utopia kantiana era pasar de un pueblo de demonios con
una constitucion, a un reino de hombres libres segun leyes de la virtud.
Quedaron los demonios. Se esfumé el hombre.

Studia Kantiana 2(1):139-152, 2000

R R R R e TS

151




Moral y derecho em la filosofia juridico-politica kantiana

152

Bibliografia

Arendt, Hannah: Lectures on Kant’s
Political Philesophy, Chicago, The
University of Chicago Press, 1982.

Bedeschi, Giuseppe: Il pensiero politico
di Kant, Roma-Bari, Laterza, 1984.

Dotti, Jorge E., “Qué es el Iluminis-
mo’, Espacios, No.4/5, Facultad de
Filosofia y Letras, Bs.As., 1986,
pp-10a 19.

Egusquiza, Alfredo M., Kant, su filoso-
fia critica y el derecho, Bs.As., Eme-
cé, 1945 (2ed.1949).

Guisdn, Esperanza (Coord.): Esplendor
y miseria de la ética kantiana, Bar-
celona, Anthropos, 1988.

Habermas, Jiirgen, Conocimiento e in-
terés, Madrid, Taurus, 1989.

—, Teoria y praxis, Madrid, Tecnos,
1990.

Heller, Agnes: Critica de la llustracién,
Barcelona, Peninsula, 1984.

Herrero, Francisco Javier, Religién e
historia en Kant, Madrid, Gredos,
1975.

Hoffe, Otfried, Irnmanuel Kant, Barce-
lona, Herder, 1986.

Kant, Critica de la Razdén Prdctica
(CPP), Buenos Aires, El Ateneo
Ed., 1951.

—, Critica del Juicio (CJ]), Madrid, Es-
pasa Calpe, 1977.

Studia Kantiana 2(1):139-152, 2000

—, Filosofia de la Historia (FH ), Méxi-
co, EC.E., 1985.

—, La Religién dentro de los limites de
la mera Razdén (RL), Madrid, Ali-
anza, 1986.

—, Metafisica de las Costumbres (MC),
Madrid, Tecnos, 1989.

—, La paz perpetua (PP), México, Tec-
nos, 1985.

—, Antropologia prdctica (AP), Ma-
drid, Tecnos, 1990.

—, Teoria y Prictica (TP), Madrid, Tec-
nos, 1986.

—, El conflicto de las facultades (CF),
Buenos Aires, Losada, 1963,

Muguerza, Javier; Aramayo, Roberto, y
otros: Kant después de Kant. En el
bicentenario de la Critica de la Ra-
zon Prdctica, Madrid, Tecnos, 1989.

Ricoeur, Paul: “Kant: de la moral ala
doctrina del derecho. Historia de
la idea de justicia”, No hay Derecho,
Buenos Aires, Ano II, Num.7, Set/
Nov. 1992, pp.13 aleé.

Ureria, Enrique M.: La critica kantiana
de la sociedad y de la religién, Ma-
drid, Tecnos, 1978.

Wellmer, Albrecht, Etica y didlogo. Ele-
mentos del juicio moral en Kant y
en la ética del discurso, Anthropos,
Barcelona, 1994,

Resenhas

Pierre Kerszberg, Critique and Tota-
lity (Albany: State University of New
York Press, 1997), 274 pp. com index.

Prof. Nythamar Fernandes de Oliveira
Departamento de Filosofia — PUCRS

Depois que Edmund Husserl proferiu
suas memordveis Vorlesungen sobre fe-
nomenologia em 1818 ¢ sobre Kant
em 1924, neokantianos tém aproxima-
do o pai da fenomenologia do filésofo
de Konigsberg, assim como fenome-
nologos e hermeneutas de diferentes
correntes — de Martin Heidegger a Paul
Ricoeur — tém mostrado o longo e si-
nuoso caminho a ser trilhado na cons-
tante reformulagao da problemitica
de uma filosofia transcendental.! Afi-
nal, trata-se de repensar em que medi-
da € possivel fazer filosofia sem recor-
rer a um principio de fundamenta-
¢do ja pressuposto. Assim como Kant,
Husserl situa a tarefa de uma filosofia
transcendental entre Descartes e Hu-
me e para além de suas respectivas li-
mitagoes aporéticas de dogmatismo e
ceticismo, na medida em que nos re-
mete incessantemente a uma argumen-
tagdo transcendental, isto €, que per-
gunte pelas condigoes de possibilidade
de toda experiéncia, de forma a tudo
incluir — entre parénteses (epoché) — co-
mo objeto de uma investigagio nos li-
mites de nossa finitude. Assim, o mun-
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do, sua totalidade e todo pensamento
pela atitude critica tornado possivel
definem a tarefa cosmoldgica por ex-
celéncia, comum a fenomenologia e ao
idealismo transcendental kantiano.
Trata-se, por um lado, de fazer jus
a contraposigao kantiana ao raciona-
lismo cartesiano-wolffiano e ao empi-
rismo britanico (critica ao realismo e
ao idealismo, retomada pela critica de
Husserl ao logicismo e ao psicologismo)
e, por outro lado, de resgatar o proble-
ma de uma ontologia fundamental pa-
ra além da metafisica e da antropolo-
gia filosdfica dogmdtica e tradicional-
mente concebidas — em seus variados
niveis de ontologia regional. O estudo
seminal de Pierre Kerszberg, da Univer-
sidade de Toulouse, logra nao apenas
articular analitica e dialética na formu-
lagao transcendental que Kant nos ofe-
rece de um idealismo (tdo defensdvel
hoje como o foi entio), mas ainda nos
fornece subsidios para rever a apropria-
¢ao que uma fenomenologia pode fa-
zer do legado kantiano. Em dltima an-
lise, o trabalho de Kerszberg mostra que
tal apropriagao permanece, todavia, in-
completa — assim como a prépria redu-
a0 e a dedugido o teriam sido — e deve
ser reformulada a partir de uma cos-
mologia que viabiliza a unido de duas
perspectivas distintas — a nouménica e a
fenoménica — sem incorrer no dualismo
de uma two-world thesis. “Hd uma feno-
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