Kant tinha de compatibilizar Natureza e Liberdade no interior da Filosofia critica?
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Resumo

Em contraposi¢do a uma interpreta-
¢do muito difundida, buscarei defen-
der neste artigo a tese de que Kant nao
pretende mostrar que natureza e liber-
dade sdo compativeis. E a razao pela
qual Kant nao poderia empreender a
tentativa de reconcilid-las reside no fa-
to de que isso s6 é possivel, na medida
em que se renuncia A pretensdo de que
seus principios sdo igualmente consti-
tutivos. Ora, uma vez que Kant susten-
ta a concepgio segundo a qual nature-
za e liberdade sdo constitutivas de de-
terminadas séries no mundo fenome-
nal, a saber, as agdes humanas, entao
ele tem de admitir que seus principios
estio competindo pela autoria delas
no mundo sensivel. Em suma, de acor-
do com Kant, natureza e liberdade for-
necem explicacbes causais opostas dos
mesmos fendmenos e sdo, por conse-
guinte, rivais e mutuamente contradi-
térias. Desse modo, buscarei mostrar
que, em lugar de uma impossivel re-
conciliagdo de proposi¢des contradi-
térias, Kant quer antes mostrar por
meio do idealismo transcendental que
nio é autocontraditério afirmar que
principios contraditérios sao igual-
mente verdadeiros.

Studia Kantiana 2(1):53-70, 2000

Abstract

In opposition to the widespread inter-
pretation, I will argue in this paper that
Kant does not mean to show that na-
ture and freedom are compatible. And
the reason why Kant could not under-
take to reconcile them is that the only
way to do it is by renouncing the claim
that their principles are likewise con-
stitutive. Now since Kant holds firmly
the view that nature and freedom are
constitutive of determined series in the
phenomenal world, viz., the human
actions, then he must admit that their
principles are competing for the au-
thorship of them in the sensible world.
In short, according to Kant, nature
and freedom give opposite causal ac-
counts of the same phenomena and are
therefore rivals and mutually contra-
dictory. In this way, I will argue that,
instead of an impossible reconciliation
of contradictory propositions, Kant
wants rather to show by means of the
transcendental idealism that it is not
selfcontradictory to claim that contra-
dictory principles are likewise true.

Kant, critico de Herder

Indcio Helfer*

Desde a publicagio dos primeiros volumes das Idéias para uma filosofia
da histéria da humanidade de Herder, em 1784, Kant toma posi¢do em
relagdo a este pensamento, criticando a falta de “rigor l6gico na determi-
nacao de conceitos” e a auséncia “de uma discriminagdo meticulosa e
uma justificagao de principios”.! Para o filésofo de Konigsberg, a Filoso-
fia da Histéria de Herder se apresentava como um discurso mal-funda-
do, porque se deixava guiar mais por “vagas visdes” do que por “concei-
tos precisos’, mais pela “suposi¢ao” do que pela “observacao de leis”, se-
gundo um modo que ao final das contas era um resultado da “imagina-
¢do levada pelas asas da metafisica ou dos sentimentos” e ndo era guiada
por uma “razao ousada nos seus designios, mas prudente na execugao,
de modo que ela chegue a um bom termo na sua tarefa.”2 Kant tomou
uma posi¢ao critica em relagio a esta filosofia que no seu fundamento
nao tinha a pretensao de estabelecer uma relacao entre a politica na sua
historicidade (como sucessdo empirica de acontecimentos) e o sisterna

(como “sistema doutrinal do conhecimento da natureza e da liberda-

*  Doutor em Filosofia. Professor e pesquisador de Filosofia na UNISINOS e UNISC.

I Cf. Kant, Compte rendu de I'ouvrage de Herder: Idées en vue d’une philosophie de
I'histoire de I'humanité — citado: Compte rendu —. In Opuscules sur Phistoire. Tradugdo de 8.
Piobetta, introdugdo, notas, bibliografia e cronologia por Philippe Raynaud. Paris: Flamma-
rion, 1990, p. 91.

2 Cf Ibid., p. 107.
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de”? e que determinam as possibilidades e os limites de cada faculdade
de conhecer), perspectiva sem a qual todo esfor¢o de um discurso que se
quer coerente seria vao. Somente a definigao de um “terreno sélido” na
filosofia poderia servir de campo para o estabelecimento de um verda-
deiro discurso e, de fato, a auséncia do mesmo, aos olhos de Kant, seria a
sua maior falha. A filosofia de Herder se apresentava assim como uma
pretensdo 2 filosofia porque “o que para ele se chama Filosofia da Histo-
ria, de fato pode parecer antes de tudo outra coisa que habitualmente
nés designamos por esta denominagao”! Apesar do esfor¢o herderiano
de estabelecer um vasto olhar sobre a historia da humanidade para pro-
curar as leis interiores que regeriam o seu movimento, segundo Kant es-
te trabalho ainda nio poderia ser elevado ao grau de um discurso filosé-
fico, porque nio estava fundado sobre principios e conceitos precisos; se
tratava de poesia’; faltava para ele a visao sistematica. '

Com efeito, a filosofia de Kant e, no nosso caso, a filosofia da
histéria®, reivindicava o cardter de sistemdtica’. Contra a pretensio aven-
tureira daqueles que queriam pensar a histéria como um dominio sem
relacio com um “terreno s6lido”, Kant vai propor a leitura da mesma co-
mo fazendo parte de um sistema. Para Kant nao se trataria de uma refle-
xdo motivada por simples interesses pessoais; do mesmo modo, escrever
uma filosofia da histéria ndo significava estabelecer uma reagao a aconte-
cimentos politicos, como se pudéssemos afirmar que o Kant-cidadao su-
bordinasse suas especulacdes ao filésofo-Kant, hipétese contradita, como
bem sabemos, pelo fato de que o primeiro escrito de Kant sobre a histo-
ria foi redigido trés anos ap6s a publicagao da primeira edi¢do da Critica
da razéio pura, em plena fase produtiva e critica dos anos 80%. Kant nao
elaborou também uma teoria critica do conhecimento, uma teoria mo-
ral e uma metafisica, para justificar suas posi¢oes politicas. Sua filosofia
da histéria, constituida por um conjunto de proposigoes que visam mos-
trar os fundamentos morais e ideais da sucessdo, é, a0 mesmo tempo,
uma resposta necessaria aos problemas teleoldgicos que ele se colocava
pensando a teoria do conhecimento e o pensamento moral. Como € co-
nhecido, da insuficiéncia da capacidade de conhecer as causas dos obje-
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tos da experiéncia (as “causas eficientes”), Kant vai concluir sobre a ne-
cessidade de uma “diregao” racional, a priori, sobre o plano da teoria, do
trabalho da pesquisa exigindo o progresso metédico da ciéncia; no nivel
mais elevado da moral, onde Kant encontra limites intransponiveis para
pensar o agir moral de seres racionais e finitos enquanto individuos, o
pensamento finalista serd a garantia no plano da possibilidade de uma
vida com sentido: a liberdade, a sobrevivéncia da alma e a existéncia de

Deus, ddo um sentido para o ser finito no seu esforgo enquanto ser ra-

3 CR Kant, Critique de la faculté de juger — citado: C 3—, Tradugao de Alexandre J.-L. Delamarre,
Jean-René Ladmiral, Marc B. de Launay et Jean-Marie Vaysse, Paris: Folio/Gallimard, 1985, p. 31.
4 Compte rendu, p. 91.

5  Cf Ibid., p. 105.

6 Sobre a utilizagao do termo “filosofia da histéria”, é importante observar que: a) nés
utilizamos o termo “filosofia da historia”, considerando que nao se trata para Kant de histo-
ricizar a razao de um mode imanente como o fez Hegel. A “histéria da liberdade” em Kant
nao afirma que exista uma necessidade ou uma racionalidade que oriente a histéria (Cf.
Kant, Conjectures sur les débuts de I'histoire humaine — citado: Conjectures -, in Opuscules
sur Ihistoire, p. 154). A “histdria da liberdade” em Kant € a afirmagao constante do primado
da moral que visa 0 homem como fim em si sobre 0 mecanismo da natureza que o trata co-
mo um elo entre outros, segundo uma relagio de causalidade; b) mas nos utilizamos sobre-
tudo “filosofia da histéria” no lugar de “teoria da histéria” para sublinhar que existe uma
teoria kantiana da historia, no sentido estrito da palavra teoria: a teleologia histérica nao é
um saber. No entanto, a observacao de A. Philonenko, preferindo a expressdo “teoria da his-
toria”, parece ser também ponderavel. Quando distingue “teoria” e “filosofia” da histéria, o
mesmo visa eliminar todos os inconvenientes que poderia causar a utilizacio vaga da ex-
pressao “filosofia da historia” — como aquela que deixa o campo aberto a todo uso pseudo-
hegeliano que se torna por isso ideolégica. No sentido propriamente kantiano, a “filosofia
da histéria” ¢ uma filosofia no sentido césmico, isto é, um pensamento do supra-sensivel
(Cf. Alexis Philonenko. La Théorie kantienne de Uhistoire. Paris: ]. Vrin, 1986, p. 14 e a obser-
vagao de ].-M. Muglioni. La philosophie de histoire de Kant: qu’est-ce que ’homme? Paris:
P.UE, 1993, p. 59).

7 O ponto de vista filoséfico sobre a histéria, como pensa Kant, a considera como perse-
guindo fins racionais, e, assim, pressupde que seja possivel expor a histéria segundo uma co-
nexio sistemdtica. Nao € por menos que o mesmo nos lembra: escrever uma histéria univer-
sal ndo ¢ um “romance” (Cf. Immanuel Kant. Idéin de uma histéria universal de um ponto de
vista cosmopolita. Org. Ricardo R. Terra; Tradugdo: Rodrigo Naves e Ricardo R. Terra — cita-
do: Idéin. Sao Paulo: Brasiliense, 1986, 94 proposigao, p. 25). Esta perspectiva coloca o parti-
cular sobre o universal (Cf. C 3, Primeira introdugio, p. 29).

§  E necessdrio observar que Kant ndo esperou acabar seu sistema para publicar as refle-
x0Oes sobre a historia: Idéia de uma historin universal do ponto de vista cosmopolita data de
1784 e a completa elaboragao sistematica de seu discurso é apresentada pela Metodologia da
Critica da faculdade de julgar em 1790.
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cional ? Ora, a filosofia da histéria, que se traduz deste modo como uma
reflexdo sobre o ideal histérico-moral estabelecido e projetado pelo ser
racional e finito, serd uma resposta a existéncia do mundo que deve'? ter
uma justificagio e um “fim final”. Mais precisamente, a filosofia da histé-
ria se situa no centro destes questionamentos como uma resposta ao nivel
do pensamento (da razao pura prdtica)'' ao caos aparente dos affaires
humanos nos mostrando que os homens sao fundados para esperar que o
dominio do conhecimento e sua acao moral, tém um sentido, e, também,
além desta “fundagio”, que é necessdrio — como uma obrigagao moral
— pensar a sucessao dos acontecimentos de um modo racional. A filoso-
fia da histéria acaba assim por afirmar a necessidade de que se produza
uma sintese entre a liberdade e a natureza, entre as exigéncias morais da
razio e o mundo real da experiéncia, uma unidade sempre comandada
pela razdo pratica que subordina o sensivel ao universal.'?

Para compreender a concepgio finalista da historia segundo
Kant, torna-se, portanto, interessante ver de mais proximo as criticas que
o mesmo enderecava a Herder. Sabemos que Herder elaborou uma teoria
a partir da qual ele pensava ser possivel concluir, pela observagao e analo-
gia com a ordem natural, a existéncia de “forgas invisiveis” que impulsio-
nariam a progressdo organica e inorginica, desde a mais inferior criatura

. ~ ~ 5 ({9 Lo )
terrestre, até a apari¢ao do homem. A observagio destas “leis” sobre o

9 Segundo o texto Sobre o emprego dos principios teleoldgicos na filosofia, de 1788, ¢ um direi-
to, ou antes de mais nada uma necessidade andloga, de partir de um principio teleoldgico onde a
teoria nos abandona..” (1. Kant, Sur I'emploi des principes téléologiques dans la philosophie. In
Opuscules sur Phistoire. Tradugao de S. Piobetta, introducao, notas, bibliografia e cronologia por
Philippe Raynaud, Paris: Flammarion, 1990, p. 165), ou, como diz também, “pelo tnico tatear
empirico e sem um principio condutor que oriente a pesquisa, nenhuma finalidade sera desco-
berta” (Ibid., p. 168). A Critica da faculdade de julgar afirma a mesma coisa: “este conceito [0 pon-
to de vista teleolégico| ndo funda nenhuma teoria, e, ndo mais que a l6gica, ele ndo diz relagao a
um conhecimento dos objetos e de sua constituicao; ele somente dd um principio que serve para
avangar nas pesquisas segundo as leis da experiéncia, 0 que torna possivel deste modo a investi-
gacio da natureza (C 3, Primeira introdugdo, p. 30-33; os termos entre colchetes sio nossos)..

10 Eis uma expressdo freqiientemente utilizada por Kant. Observamo que a mesma exprime
sempre uma obrigagdo para o sujeito pritico. Jamais ela exprime a necessidade logica ou téc-
nica; ela exprime o que constitui uma obrigagdo para o interesse da razao.

Studia Kantiana 2(1):71-85, 2000

Indcio Helfer

plano natural, o levou, por analogia, a concluir pela necessidade do mes-
mo progresso na histéria humana enquanto ordem da natureza — se
bem que a partir do livro XV das Idéias de Herder encontramos a procu-
ra destas mesmas leis na historia da humanidade, segundo uma interpre-
tagao diferente da de Kant.'> O homem seria o termo da marcha para
frente das formas organicas nao racionais e, a0 mesmo tempo, 0 Comeco
da marcha histérica do aperfeigoamento das condigdes de vida (progres-

so material) e das condi¢des do relacionamento entre os homem pela

11 “E pratica — dizia ja Kant no Canon da Critica da ruzdo pura — tudo o que é possivel pela li-
berdade.” E pritico, pois, nao tudo o que é da ordem da a¢ao, mas tudo o que provém da acao
livre. A distingao feita em 1785 pelos Fundamentos du metafisica dos costunies entre a praticaea
pragmatica € muito esclarecedora: o pragmatismo consiste em agir de maneira hdbil e pruden-
te; 0 homem pragmatico visa fins e escolhe os meios; a pratica é a liberdade mesma que co-
manda enquanto imperativo categorico a habilidade e a prudéncia dos homens historicos. Se-
gundo esta distingao, a Critica da foculdade de julgar, sublinha também que a agdo (pragmiti-
ca) faz a cultura (a historia) que se apresente como o “fim #ltimo da natureza”, e nao seu fim
ultimo que nao pertence a natureza, mas a liberdade (a pratica) (Cf. C 3, § 83, p. 404; Cf. igual-
mente o texto de 1793, Kant. Sur le licu commun: il se peut que ce soit juste en théorie, mais en
pratique cela ne vaut rien. Introdugio, tradugio, notas, bibliografia e cronologia por Frangoise
Proust. Paris: Flammarion, 1994, p. 87). A pritica é a liberdade mesma. Ela se constitui por seu
exercicio. Mas “a liberdade nao ¢ este conceito requerido para fundar este fato da razio que é a
lei moral, ela é ela mesma um futo na medida que, em todo rigor, um fato requer sua apresenta-
¢ao na experiéncia.” (Frangoise Proust, «Introduction» a 1. Kant. Théorie et pratique; D’un pré-
tendu droit de mentir par humanité; La fin de toutes choses, et autres textes. Introdugio, tradu-
¢do, notas, bibliografia e cronologia por Frangoise Proust. Paris: Flammarion, 1994, p. 17). Ea
Critica da faculdade de julgar que nos contirma este ponto: “o que é muito importante, é que,
no meio dos fatos, se encontra mesmo uma Idéia da razao (que em si nao € susceptivel de ne-
nhuma apresentagdo na intuicao e deste modo também de nenhuma prova tedrica de sua pos-
sibilidade); é a Idéia da liberdude cuja realidade, enquanto espécie particular de causalidade
(cujo conceito seria exagerado do ponto de vista teorico), pode ser demonstrado pelas leis pra-
ticas da razao pura e, conforme estas, nas agoes reais, e conseqiientemente na experiéncia” (C 3,
§ 91, p. 451). A liberdade se apresenta assim também como um fato da experiéncia. No entan-
to, ndo se trata de um fato empirico como o sao todos os fatos provados pela intuigao sensivel:
ndo se trata de um fato vivido, Erfebnis, mas um fato pratico, um fato da pratica. A liberdade po-
de assim ser compreendida nas “agoes reais”, mas nao como um objeto da experiéncia sensivel.
Estes efeitos podem ser conhecidos. No entanto, a liberdade mesma é compreendida somente
como um “objeto de crenga”, como uma “Idéia, que tem para nos numa relagao pratica uma rea-
lidade objetiva, e que é uma coisa; mas, como nao podemos dar a este conceito esta realidade de
um ponto de vista tedrico, ¢ um simples assunto de crenca da razao pura” (C 3, § 91, p. 452).

12 E necessdrio observar desde o inicio que a “razio pratica” de Kant que funda a “liberda-
de” ou “a Idéia enquanto fim em si” como fim, é sempre reguladora do movimento do conhe-
cimento ou da moralizacdo do mundo; a Idéia ou a liberdade nao sao constitutivas do ser.

13 Kant nao deu a devida consideragio ao “Herder esclarecido”™
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aparicao de uma comunidade cada vez mais racional e justa (o progresso
moral). Estas mesmas “for¢as” promoveriam a marcha para frente da hu-
manidade até o mais alto nivel: de um lado, este ideal da humanidade se
realizaria no relacionamento humano, de outro, ele alcancaria o seu ple-
no desenvolvimento numa outra vida. Ora, as observa¢ées kantianas vio
ir precisamente contra este conceito de “forcas” ativas na natureza e na
histéria. Kant critica, primeiramente, a possibilidade que teriam os ho-
mens de tomar conhecimento destas leis invisiveis pela experiéncia e, em
seguida, a possibilidade de os homens tomarem conhecimento das con-
sequiéncias “deste projeto que visa explicar o que nao se conhece, por in-
termédio do que ndo se compreende mais ainda”

Quanto ao primeiro ponto, “a hipétese de forgas invisiveis agin-
do sobre a organizagao” de criaturas, a resposta de Kant serd que “ao me-
nos nos podemos conhecer as leis pela experiéncia, se bem que evidente-
mente as causas destas leis nos escapam.”’> Quanto ao segundo ponto, re-
lativo a hipétese da imortalidade da alma, ele vai concluir que “toda ex-
periéncia mesma nos ¢ tirada”, que a possibilidade da sobrevivéncia do
individuo humano no caso da destruicio terrestre, é uma “conclusio sobre
a qual se pode chegar por motivos morais — ou se quisermos, metafisicos
— mas nunca a partir de uma analogia qualquer tirada da geracio visivel 16

Ora, nés vemos bem aqui que a critica de Kant pressupde um
dos aspectos centrais de seu sistema que afirma a diferenga entre conhecer
e pensar. Quando Herder utiliza “teoria natural da observagio”!? para
concluir sobre a existéncia do conceito de “forcas ativas e auténomas” e,
deste modo, afirmava a progressio da humanidade, ignorava completa-
mente os limites da razio humana. Segundo o pensamento critico, a ob-
servacao do mundo natural e histérico somente pode nos levar a formula-
a0 de “leis naturais”, que existem puramente e simplesmente, sem com-
portar um sentido para o homem. Como vai afirmar o Compte rendu, “o
que a natureza nos oferece aos nossos olhos? Nada mais que o espeticulo
de individuos abandonados a uma destruigio completa..”,!s um caos que
mostra o lado absurdo das coisas humanas — ao menos neste nivel das
aparéncias que no Conflito das faculdades sio chamadas de experiéncia
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imediata.' Ora, a hipétese da descoberta de um “reino invisivel de forgas
ativas e auténomas” que levaria a organizagao das criaturas a uma perfei-
¢d0 sempre maior, nao poderia ser observivel. Como vaj concluir Kant,
melhor seria se 0 mesmo fizesse “emergir imediatamente o principio pen-
sante no homem, enquanto natureza espiritual”? para explicar este resul-
tado, porque a conclusio que 0 mesmo pensava ter chegado pela inteli-
géncia teérica da natureza, ¢ unicamente da ordem da razdo pritica.

Entio, estas observagoes assinalam bem a nova perspectiva. Nas
pesquisas sobre a ordem natural ou sobre o jogo das agoes humanas, é ne-
cessdrio levar em conta os limites daquilo que 0 homem como ser racional
e finito é capaz de conhecer, ¢ daquilo que 0 mesmo pode esperar com-
preender pela razao. Para Kant, a hipétese do conhecimento da existéncia
de causas eficientes a partir da inteleccao se mostrava falsa, pois estas cau-
$as nao repousam sobre as dimensdes €spago-temporais e 0s conceitos fun-
damentais esquematizados de nossa faculdade de entendimento, o tinico
modo de determinar as leis naturais. Imaginar poder determinar a existén-
cia destas “forgas espiritais” e concluir pela progressio pela simples via do
entendimento, vai fazer cair Herder na metafisica a mais dogmitica?! em
historia. Assim, para Kant, o que Herder queria saber era impossivel de en-
contrar no dominio da experiéncia possivel e, 0 que 0 mesmo queria dedu-
zir da mesma, a transcendéncia num além, coisa mais absurda ainda.

Com efeito, se a critica de Kant sublinhava a impossibilidade
de fundar o sentido da histéria sobre o simples limite do conhecimento
das leis do entendimento, esta critica nio vai eliminar a possibilidade de

14 Compte rendu, p. 104.

15 CEL Ibid., p. 104; o termo «causas» significa aqui «causas eficientes».

16 Cf. Ibid., p. 104.

17 CE Ibid., p. 106.

18 Ibid., p. 104,

19 Cf. Kant. Le conflit des facultés en trois sections, 1798 — citado: Le conflit des facultés —,
Tradugao de J. Gibelin, 4. ed., Paris: Vrin, p. 98.

20 CE Compte rendu, p. 104.

21 Cf. Ibid., p. 105.
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a pensar. Como jd o anunciava Kant no seu primeiro escrito sobre a his-
toria, a Idéia de uma histéria universal do ponto de vista cosmopolita, “co-
mo o filésofo nao pode pressupor nos homens e seus jogos tomados em
seu conjunto, nenhum propdsito racional proprio, ele nao tem outra saida
sendo tentar descobrir, neste curso absurdo das coisas humanas, um pro-
pdsito da natureza que possibilite todavia uma histéria segundo um de-
terminado plano da natureza para criaturas que procedem sem um plano
proprio.” Kant anuncia deste modo o que de fato vai se transformar pa-
ra ele em um dever para o homem, a saber, a fé num sentido da histéria,
no progresso moral, o projeto da Providéncia, o que em tltima anilise, é
um pressuposto da necessidade pritica, como o que resulta dos fins desta
razdo e de seus interesses.?* Se a marcha do mundo nao se faz com um
fim, somente a causalidade existiria, a finalidade nio passaria de um so-
nho. Ora, o filésofo ndo poderia aceitar esta tese, sobretudo o filésofo da
moral. Porque se a situagao fosse esta, o ser racional finito, no seu ser em-
pirico, ndo encontraria mais sentido para sua agoes, ele nao teria mais mo-
tivo para trabalhar na consecug¢ao do progresso moral dos homens, ele
ndo visaria mais este reino da razao que sabe dever construir com a ajuda
de um critério da razdo uma legislagao universal valendo para todo ser fi-
nito racional: o “ Reino de Deus sobre a terra”. Na filosofia da histéria im-
portaria assim determinar o sentido que a histéria pode ter para nds, como
seres racionais e finitos, segundo o ponto de vista dos fins da razao; um
ponto de vista que nos permite esperar que a histéria seria racional, que a
mesma chegaria assim a seu “fim em si”, mas nio nos permite o saber.
Este ponto de partida de toda filosofia que se quer coerente se-
rd lembrado por Kant na critica que o mesmo vai fazer a concepgao her-
deriana sobre as origens da forma¢ao do homem concebido como criatu-
ra racional e moral. Como expoe a resposta kantiana, para Herder, a ori-
gem do homem e de toda a cultura “nao proviria de um poder préprio
da espécie humana, mas seria necessdrio os procurar numa instrugio e
ensinamento que ele tira de outras naturezas.” A origem do homem co-
mo ser racional deveria ser imputada a interveng¢io divina, no inicio da
criacao, pelo fato de colocar em pritica “disposi¢oes naturais” que, de um
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modo natural e somente com o concurso de um sistema orginico chega-
do ao seu acabamento, daria origem ao homem. Ora, segundo Kant, nes-
te modo de pensar “todo o progresso na cultura seria somente a comuni-
cagdo ulterior e proliferacio fortuita de uma tradigao original. E em rela-
40 a esta e nao a si mesmo que o homem deveria atribuir sua ascensio
progressiva a sabedoria. Ora, nossa critica é que, desde que ele ponha o pé
fora da natureza e das vias que a razao oferece ao conhecimento, se sente
totalmente desamparado...”? De um lado, a filosofia herderiana nio per-
cebia que a ciéncia diz relagao somente aos fenémenos, ao que nos é dado
na natureza e que ela nao pode jamais ultrapassar este estatuto. O mundo
da experiéncia é o que é, e funciona segundo leis dadas que sao as suas de
fato. Através das estruturas de nossa receptividade, nés compreendemos as
leis que estao no dado, mas o entendimento ndo ordena nada a natureza,
ele se contenta em formular as leis que 0 mesmo observa no interior dos
fatos,?® o que o obriga para ser fiel 4 sua estrutura, a permanecer nos limi-
tes do determinado e do finito. No que diz respeito a pretensdo de Herder,
como concluir pela existéncia de «forgas invisiveis-organicas» pela sim-
ples intui¢ao analégica? Para o pensamento kantiano, «o uso racional da
experiéncia conhece também limites» a tal ponto que «nenhuma analogia

pode preencher o abismo insondavel entre o acidental e o necessério»,y

22 Idéia, p. 10.

23 Kant anuncia este dever na Critica da faculdade de Jjulgar nos seguintes termos: “com efei-
to, o conceito de liberdade tem o dever de tornar efetivo no mundo sensivel o fim imposto
pelas suas leis, e a natureza deve em conseqiiéncia poder ser pensada de modo que a legalida-
de de sua forma se ajuste ao menos 2 possibilidade de fins, que devem ser efetuados nela se-
gundo as leis da liberdade” (C 3, p. 101),

24 Compte rendu, p. 117,

25 [bid.,p.117-118.

26 Como vai concluir Eric Weil: “Nés somos mestres somente de nossas decisdes; pela nossa
ciéncia, nds dependemos da natureza, inclusive o conhecimento das leis desta natureza. Nossa
existencia de seres naturais, o fato de termos uma natureza possivel de ser conhecida, de nossa
ciéncia, isto ¢, de nosso entendimento e de sua estrutura, tudo isso € concernente ao dado, do
fortuito e que poderia ser outro. O fato nao tem sentido em si mesmo. Ele pode e deve receber
de nés, podemos e devemos o pensar em relagao ao nosso “interesse” fundamental, em relacao
a moral, a dignidade, a0 mérito..” (Eric Weil. Problémes Kantiens. 3. ed. Paris: Vrin, 1990, p. 59).
27 Cf. Compte rendu, p. 109
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quer dizer, entre o que ¢ do dominio da experiéncia possivel e o que é do
dominio da liberdade da razao enquanto prética; esta afirmagao deve, no
entanto, ser anunciada com precaugao, porque se hd uma separacio entre
estes dois dominios, e uma separacio abissal, existe uma «mediagao» en-
tre estes dois conceitos, que se afirma como a supremacia da razao pura
pritica sobre a razao pura teérica.?® Ao mesmo tempo, Herder nio se deu
conta que o unico fundamento que poderia dar um sentido a seus dados
reside nos «caminhos que a razio oferece ao conhecimento», quer dizer, a
capacidade que os homens tém, e que 0s mesmos nio podem ignorar, de
pensar a totalidade do mundo, uma capacidade que nio é determinada
em nada pelas vias deste entendimento analitico. Como vai observar
Kant, a ignorancia desta estrutura epistemolégica fundamental vai levé-
lo a recorrer a uma dimensao exterior aochomem para tornar possivel
sua ascensao progressiva a sabedoria. De outro modo, esta perspectiva
ingénua vai revelar outra falta grave: a origem do homem como ser ra-
cional e moral seria identificada por Herder a uma finalidade orgdnica,
quer dizer, considerada como uma consegqiiéncia espontanea das disposi-
¢Oes naturais as quais ele permaneceria de certo modo submisso. Ora es-
ta perspectiva € categoricamente rejeitada por Kant desde a terceira pro-
posicdo da Idéia para uma histéria universal do ponto de vista cosmopolita
onde ¢ afirmado que «a natureza quis que 0 homem tirasse inteiramente
de si tudo que ultrapassa a ordenagio mecinica de sua existéncia animal
€ que nao participasse de nenhuma felicidade ou perfeicao senao daquela
que ele proporciona a si mesmo, livre do instinto, por meio da propria
razao.»* A origem do homem e sua destinacio se situam assim no esfor-
¢0 que 0 mesmo faz para sair do estado de inocéncia. O «estado de natu-
reza» dos homens «¢ bem mais um estado de guerra»; o estado de direito
ou «o estado de paz deve pois ser instituido».3 Como querer pensar a li-
berdade do sujeito moral sem admitir o poder da razio de conferir um
sentido a sua prépria conduta, desde o inicio, para se tornar digno de si,
da vida e do seu bem-estar, como um sujeito radicalmente livre? Para
Kant a origem do homem se situa no agenciamento que o mesmo faz por
si mesmo, sem o condicionamento dos instintos, de um conhecimento
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inato, das «disposicoes naturais» que sozinhas conduziriam o progresso.
A origem do homem e sua destinagao se situam assim numa finalidade
para a liberdade. E somente o homem que, pela razao e para sair de seqy
estado animal, faz aparecer o mal, a queda, que se traduzird como a pas-
sagem da servidao instintiva  liberdade racional. E a falta que vai abrir o
tempo da histéria como possibilidade de garantia da espécie de um «pro-
gresso», permitindo pensar o fim como um resultado da sua capacidade
de dispor de si-mesmo e, ao mesmo tempo, de realizar como resultado
um aperfeicoamento de si-mesmo. Contra o ponto de vista de Herder, a
sucessao historica se apresentard como «histéria da liberdade»,3' uma his-
toria que tem uma finalidade que € prdtica e racional.

Para concluir, a finalidade moral da histéria é também clara-
mente definida com a distingao que Kant faz entre «a elaboragao da his-
toria (Historie) propriamente dita», que procede de uma maneira empiri-
ca, e a «idéia de uma histéria do mundo (Weltgeschichte), que de certo
modo tem um fio condutor g priori».* Para Kant, a filosofia da histéria, a
Weltgeschichte, nao ¢ formada nem pela soma de fatos — o que é antes de
tudo um «agregado, sem plano»* —, nem pelo estudo de diferencas en-
tre os povos e civilizagoes; ela no consiste também numa comparagio
entre os hdbitos dos povos ou a procura de causas da existéncia das insti-
tuigdes do passado. Ela é o «projeto» de «redigir uma histéria (Geschich-
te) segundo uma idéia de como deveria ser 0 curso do mundo, se ele fosse
adequado a certos fins racionais»,3 e, neste sentido, ela é uma «histéria

28 CK. Kant. Critique de la raison pratique. Tradugio do alemao de Luc Ferry et Heinz Wis-
mann. Paris, Folio/Gallimard, 1985, p. 164; cf. também C 3, p. 101, 125 et 126.

29 Idéia, 34 proposicao, pi 12

3U‘ Cf. Kant. Vers lu Paix perpétuelle — citado: Vers la Paix perpétuelle — Introdugio, notas, bi-
bliografia e cronologia por Frangoise Proust, tradugdo por Jean-Francois Poirier e Frangoise
Proust. Paris: Flammarion, 1991, p. 83.

31 CL Conjectures, p. 154,

32 Cf. Idéia, 92 proposicao, p. 23.

33 CE Idéia, 92 proposicao, p. 22,

34 Idéia, 92 proposicao, p. 22.
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moral» e ndo uma «histéria natural do homem».* Este «projeto», no en-
tanto, como ¢ bem indicado no titulo de seu artigo, consiste na elabora-
¢do da idéia de uma histéria universal do ponto de vista cosmopolita, quer
dizer, de acordo com o sentido que a razio pratica pode esperar segundo
fins da liberdade e que, neste contexto, constitui «uma perspectiva conso-
ladora para o futuro». Neste futuro a espécie humana chegard ao estado
onde «ela se elevard finalmente por seu trabalho a um estado no qual to-
dos os germes que a natureza nela colocou poderao desenvolver-se plena-
mente e sua destinagao aqui na Terra ser preenchida.»* O fim da histéria
€ assim anunciado desde o primeiro escrito de Kant sobre o sujeito como
o fim a perseguir e como o termo onde acabaria todo o desenvolvimento
posterior. Este antincio se apresenta também como uma condi¢ao neces-
sdria, porque, sem ele, todas as «disposi¢des naturais» da natureza fisica
ou do homem, deveriam ser consideradas, na maior parte, como «vis e
sem finalidade — o que aboliria todos os principios préticos».>” Supondo
ser o homem incapaz de fixar um fim moral, colocariamos em perigo o
estatuto proprio do homem como ser racional e capaz de produzir o sen-
tido a partir de suas agoes. Como o dird Kant no seu escrito de 1784, se
esta impossibilidade fosse um fato possivel de ser conhecido, a natureza
«tornar-se-ia suspeita, apenas no homem, de ser um jogo infantil».3
Portanto, Kant se distingue de Herder por elaborar uma filoso-
fia da histéria fundamentada sobre conceitos precisos, respeitando um
rigor l6gico na determinagao de conceitos, sendo atento a uma perspecti-
va de sistema. Além do mais, o mesmo sugere que nio basta ter um bom
interesse para escrever filosofia em geral. E necessiria uma meticulosa
definicio de termos, € preciso verificar qual a capacidade de nossas facul-

dades e, somente a partir deste momento, iniciar a reflexio filoséfica so-

35 Cf. Le conflit des facultés, p. 93 e 94.
36 Idéia, 9 proposicio, p. 23.

37 Cf Idéia, 2¢ proposicao, p. 11.

38 Idéia, 24 proposicio, p. 12.
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bre contetdos determinados. A critica de Kant a Herder concernente 2 fi-
losofia da histéria aponta para a necessidade de pensarmos a mesma se-
gundo a perspectiva de um projeto da razao pratica de elaborar uma vi-
530 de conjunto da mesma, em vista de fins racionais. Somente esta pers-
pectiva poderia assegurar o desenvolvimento de um discurso coerente. E I
pois a falta deste que seré o seu problema. Kant pretende, pois, ter supe- II
rado esta lacuna inaugurando com suas respostas sobre a filosofia da his-
toria (o Compte rendu) uma alternativa fundada num “terreno sélido”
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Resumo

Apresentamos algumas criticas de Kant
ao pensamento de Herder para de-
monstrar a originalidade do fil6sofo ao
priorizar a necessidade de haver uma
intima relagao entre a politica na sua
historicidade e o sistema filoséfico —
entendido como "sistema doutrinal do
conhecimento tanto da natureza como

da liberdade".

Inécio Helfer

Abstract

In the light of some of the criticisms
made by Kant of Herder’s thoughts, we
wish to demonstrate the latter’s origi-
nality when he prioritizes the need to
establish an intimate relationship be-
tween politics in its historicity and the
philosophical system as a "doctrinal
system of knowledge of both nature
and freedom as well."
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