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Introdugao

Na primeira nota da introdugio aos Fundamentos metafisicos da doutrina
da virtude,' Kant vé 0 homem enquanto ser natural racional situado nu-
ma encruzilhada entre a virtude e o prazer, na qual mostra maior pro-
pensdo a seguir o prazer do que a virtude, mas ao mesmo tempo enquan-

to ser moral manifesta desagrado na transgressao da lei.

Ora, o fendmeno de que 0 homem nesta encruzilhada (onde a bela
fabula de Hércules o coloca, entre virtude e voliipia), mostra maior
propensdo a dar ouvidos a inclinagdo que a lei, ndo pode ser explica-
do; porque s6 podemos explicar o que acontece enquanto o deduzi-
mos de uma causa segundo leis da natureza; em cujo caso porém nio

pensariamos o arbitrio como livre.2

I Relativamente ao termo composto Anfangsgriinde, no titulo original Metaphysische An-
fangsgriinde der Tugendlehre, O. Hoffe mostrou-se reticente quanto a sua tradugdo por
“principios” ¢ E. Férster propés que se procurasse um termo equivalente ao inglés founda-
tions. Nos diciondrios o termo Anfangsgrund, no caso do singular, é em geral entendido co-
mo “principio”, mas no caso plural Anfangsgriinde conta com as seguintes variagdes de sen-
tido: “Primeiros fundamentos” (Adelung 1775/Paul), “elementos, fundamentos, principios,
rudimentos”(Michaelis), “fundamentos” (Wahrig), “principios elementares” (Hilger), “ele-
mentos, rudimentos,” (Schau/Porto). A sugestao ideal parecer-me-ia a de Adelung/Paul, se
ela, aplicada ao titulo em questao, ndo parecesse redundante: “Primeiros fundamentos me-
tafisicos”.
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Esta bifurcagio de tendéncias evidencia uma tensao inerente a
pritica humana, exposta a agdo de principios opostos, que procuraremos
pensar pela determinagdo do conceito de virtude. Tal determinagao en-
volve uma reflexdo sobre o carater humano e racional na Etica, a partir
pergunta de como deve ser entendida a racionalidade de uma ética como
a da Doutrina da virtude de Kant, que ndo se destina a entes finitos per-
feitos, como o sabio estdico® ou o santo cristdo, mas a entes humanos
continuamente expostos s adversidades da sensibilidade. O racional é
pensado como um fundamento prético com a pretensdo de orientar o
homem na dire¢do de uma vida reta. Humano e racional ndo sao enten-
didos como dicotémicos, mas no sentido da concepgio estéica-antiga,
que se prolonga nos romanos, da ratio como o specificum humanum?

dando sentido 2 afirmagdo um tanto exagerada de Kant: “Na moral ndo

fomos além dos Antigos.”s Se o sdbio estéico representou uma utopia nao

s6 para Kant mas até para a sua prépria Escola, que a levou a sucessivas
reformulag¢des,® vincular-se-ia a ética kantiana da virtude a estas refor-
mulagGes atenuantes do rigorismo estéico? Na opinido de Mary Gregor, a
doutrina da virtude kantiana, que assenta sobre a liberdade interna, tem
polco em comum com a concepgao aristotélica ou outra qualquer. Kant
baseou a sua concepgio ética sobre regras e ndo sobre virtudes.”

Entdo qual é a especificidade e justificabilidade dessa aparente
reformulacio kantiana de seu jé cldssico rigorismo moral? Em que con-

siste éticamente a racionalidade ou humanidade do homem?

Etica e Antropologia

Nos Estudos preliminares a doutrina da virtude Kant afirma o seguinte:
Consta do Oraculo: Conhece-te a ti mesmo — ndo tanto empirica-
mente segundo a Antropologia, quanto racionalmente segundo a fa-

culdade de tua razdo, no sentido de te servires de todas as predisposi-

¢Oes em tua natureza para o verdadeiro fim terminal de tua existéncia.®
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A frase propde um conhecimento racional de si préprio, arti-
culado com uma representacio de fins, propria da faculdade da razio.
Segundo o texto definitivo da Doutrina da virtude, a trajetoria desse co-
nhecimento moral de si, como primeiro passo em dire¢do a sabedoria
(que consiste na concordincia da vontade de um ente com o seu fim ter-
minal), encerra uma carga de dificuldades que leva Kant a identificd-la
com uma viagem infernal, que aplaina o caminho para a divinizagdo.® A
Etica, todavia, longe de guiar-se pela sublimidade de tal meta, ¢ feita para
um “homem na encruzilhada” — segundo a expressao de Kant — entre
suas propensoes adversas e sua consciéncia moral.

A consciéncia do dever advém de um julgamento das relagoes
entre os homens segundo a razdo. Mas nés s6 podemos julgar essas rela-

¢Oes éticamente, se esses homens forem conhecidos em efetiva relagdo re-

2 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre. Metaphysik der Sitten, zweiter Teil.
Neu herausgegeben und eingeleitet von Bernd Ludwig. Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1990,
p- 12, Ak 380. O negrito é meu. A fabula, a que Kant se refere, foi narrada por Xenofonte em
suas Memorabilia 11 1, 21-34, mas ¢ de autoria de Prédico. Cf. Xenophontis Memorabilium
Socratis Dictorum Libri IV. Recensuit et Ernesti aliorumque et suis notis explicavit lo. Car.
Zenius. Lipsiae, Sumtibus Caspari Fritsch, 1781, pp 92-102. O trecho pode ser lido também
nos fragmentos relativos a Prédico, em Die Fragmente der Vorsokratiker von Hermann Diels,
editados por Walther Kranz, Berlin, Weidmann, II, pp 313-316, bem como na tradugao ingle-
sa Xenophon, Conversations of Secrates. London, Penguin Books, 1990, pp 106-109.

3 Kant, L. Kritik der praktischen Vernunft. Kants Werke, Akademie Textausgabe, Berlin, Wal-
ter de Gruyter, A 229 Ak 127, nota. Cf. também A 22 Ak 12. Nessa passagem Kant observa
que talvez o termo virtude expresse melhor do que a idéia de sabedoria o carateristico da Es-
cola Estéica.

4 Cf. Steinmeyer, H. Der virtus-Begriff bei Cicero und Seneca. In Der Altsprachliche Unter-
richt, 1974, 17 (2): 54.

5 Kant, L. Vorlesungen iiber die Metaphysik, Erfurt 1821, reprodugdo fotomecénica. Darms-
tadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1988, p. 16.

6  Sobre essas transformacdes da ética estéica cf. Schmekel, A. Philosophie der mittleren
Stoa in ihrem geschichtlichen Zusammenhang. Berlin, Weidmannsche Buchhandlung, 1892.

7 Cf. Gregor, M. “Kants System der Pflichten in der Metaphysik der Sitten”. Ensaio intro-
dutério a Kant, 1. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre. Hamburg, Felix Meiner Ver-
lag, 1990, pp XXXII e LXV.

8  Kant, l. Handschriftlicher Nachlass, vol. X: Kant's gesammelte Schriften, herausgegeben
von der Deutschen Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1955, vol. XXIII,
p. 402.

9  Cf. Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 441.
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ciproca, segundo a experiéncia, pois entre entes ficticios ndo hd relagao de
dever.?

Entdo a relagdo entre Etica e Antropologia necessita ser preci-
sada: A Etica lida com entes humanos reais — homens como animais ra-
cionais — mas as leis pelas quais ela determina suas relagdes enquanto
seres humanos, quer dizer de agir enquanto seres livres guiados por re-
presentagdes de fins, sdo leis préticas racionais do que o homem deve ser,
e ndo leis empiricas do que 0 homem é. O elemento antropolégico da Eti-
ca consiste em reconhecer que também no conhecimento prético leva-
mos em conta a experiéncia, mas que este conhecimento empirico ape-
nas indica o horizonte de mundo da determinagao ética. O conhecimento
prético constitui-se mediante uma consciéncia reflexiva de uma vontade
guiada por méximas, nas quais se encontram sempre jé presentes tendén-
cias adversas 4 sua autodeterminagdo racional.

A tese da Critica da razdo prdtica relativamente ao primado do
conhecimento prético sobre o tedrico, sempre que ambos entram em re-
lacio,!! é a meu ver compativel com uma justificagdo prética do conheci-
mento como atividade humana, enquanto porém uma tese oposta, do
primado do conhecimento tedrico sobre o pritico, € incompativel com
este na medida em que o forgaria a uma dedugdo do dever-ser a partir do
ser. Neste sentido, o conhecimento do especificamente humano do ho-
mem, sua racionalidade e liberdade, sdao objeto do conhecimento pratico
antes que do conhecimento teérico. Expresso em linguagem ética, o ho-
mem dé-se a conhecer mais por suas virtudes que por sua experiéncia.
Neste sentido podemos concordar com uma das frases mais conhecidas

no circulo dos poucos leitores da Doutrina da virtude:

A virtude, considerada em toda a sua perfeigdo, é pois representada
nio segundo o modo como o homem possui a virtude, mas do modo

como se a virtude possuisse 0 homem [...]12

Ou, dito de acordo com um dos principios da Doutrina da vir-

tude, o homem nio deve medir nem decidir a sua observancia da lei se-
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gundo as suas faculdades empiricas; mas ao contréario deve medir a sua

faculdade moral segundo a lei que Ihe ordena algo categoricamente, isto.

é de acordo com o que o homem, conformemente a idéia de humanidade,
deva ser.!3

Permitam-me uma breve digressao sobre o termo “idéia” e sua
origem ndo platénica em Kant. Vejamos de inicio como Kant define esse

termo na Critica da razdo prdtica:

Se por idéia entendo uma perfeicio, a qual nao pode ser dado nada
adequado na experiéncia, nem por isso as idéias morais sdo algo
transcendente, isto é tais que ndo pudéssemos jamais determinar sufi-
cientemente o seu conceito, ou acerca do qual é incerto se lhe corres-
ponde sempre um objeto, como as idéias da razdo especulativa, mas
servem, enquanto arquétipos <Urbilder> de perfeicao prética, como
norma indispensével da conduta moral e ao mesmo tempo como cri-

tério de comparagdo.™

Originalmente, Kant introduziu o conceito de idéias puras, nos
§$ 6 a 9 da Dissertagao de 1770, para os conceitos do entendimento, en-
tre os quais se contavam, além das categorias, os conceitos morais. Esses
conceitos nao sdao inatos, mas adquiridos abstrativamente das leis da
mente, em decorréncia da agdo desta por ocasido da experiéncia. Trata-se
pois de conceitos adquiridos por uma virtude prépria, mas num contex-

to de mundo. O sujeito que pensa e age ndo se desenvolve interiormente

10 Cf. Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 442.

11 Cf. Kant, I. Kritik der praktischen Vernunft, A 215-219, Ak 119-121.

12 Kant, 1. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 406. Sobre essa passagem, com
a qual vinculo uma tentativa de demonstrar a derivagio da razdo da liberdade, e ndo inversa-
mente, cf. Rohden, V. Interesse da razio e liberdade, S. Paulo, Editora Atica, 1981, p. 49 sg. Em
conversagao com Dieter Henrich, ele concedeu-me que até agora sempre se procurara de-
monstrar a tese contraria.

13 Cf. Kamt, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 406.

14 Kant. L. Kritik der praktischen Vernunft, A 230, Ak 127.
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fora de uma existéncia real. Um dos fins dos conceitos intelectuais é a
perfectio noumenon, enquanto remete a um modelo, como medida co-
mum da realidade, e que pode ser pensado teoricamente (p. ex. Deus)
enquanto diz respeito ao ser, ou priticamente (p. ex. a perfei¢io moral)
enquanto possivel pela liberdade. Segundo o conceito de um “maximo”,
ai introduzido, o méximo de perfeicdo no plano moral, diz Kant, chama-
se atualmente “ideal”, p. ex. a idéia de reptiblica em Platio.!5 S6 que o Pla-
tdo de Kant, segundo um interessante artigo de Klaus Reich, é visto pelas

lentes de Cicero e pelos olhos de Rousseau:

De acordo com Cicero a idéia (ou o ideal) é algo que, do modo como é
pensado, sequer pode existir efetivamente, todavia nio é nenhuma fa-
bula¢do ociosa, mas ¢ para o homem um padrio de medida indispen-

savel a orientagao do juizo em um dominio cultural <Geistesgebiet>.!

O que Reich sustenta é que Kant, no § 9 da Dissertatio, faz um
uso ciceroniano do termo idéia, aplicando-o a perfei¢ao moral chamada
“virtude”, e que em Cicero esse conceito de ideal opera aplicado ao orator
e ao vir bonus do livro I1I do De officiis.!” Os “olhos de Rousseau” foram
encontrados por Reich nas Prelegoes sobre a doutrina filoséfica da religido
de Kant, editadas por Politz em 1817, reeditadas em 1937 por Kurt Beyer
com dois adendos do curso sobre teologia natural, num dos quais consta
(p. 109):

Idéias sdo pensadas no homen e em Deus. Elas nio sio c6pias das coi-
sas, e sim arquétipos delas, pelos quais elas sdo simplesmente possi-
veis. Rousseau diz: A construgdo de uma casa pertencem trés coisas:
1) A idéia na cabega do arquiteto, 2) imago, a imagem da casa, que
nem de longe se aproxima da idéia, uma vez que as circunstincias nio
deixam executar vdrios aspetos da idéia; 3) a apparence, como a casa
aparece. Disso ele <Rousseau> faz uma bela aplicagio: O filésofo mo-
ral representa a virtude na idéia, o historiador representa-a do modo

como os homens a possuiram efetivamente, 3) O poeta ou autor de
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teatro representa-a simplesmente como ela aparece, simplesmente a

apparence.'8

O maior esfor¢o de Reich consistiu em descobrir o texto de
Rousseau corespondente as referéncias, encontrando-o no ensaio De
Limitation théatrale. Essai tiré des dialogues de Platon. Segundo Reich, vé-
se logo que “Rousseau refunde o conceito platénico de idéia numa ma-
triz ciceroniana”!® Esse foi o rastro encontrado por Reich para a defesa
kantiana da necessidade de principios racionais na Etica.

A origem desta digressdo foi a defesa do ponto de vista de que
se trata de medir a faculdade de o homem agir moralmente, ndo segundo
conhecimentos empiricos do ser humano e sim segundo conhecimentos
racionais guiados pela idéia de humanidade. Que o homem como animal
racional pode atuar pragmaticamente no mundo empirico, sabemo-lo
pela experiéncia mais comum. Mas que possa também atuar racional-
mente nele, em sentido moral, constitui uma experiéncia ainda mais co-
mum e mais universal do que aquela.

Vimos que o homem como ser moral tem por arquétipo a idéia
racional pura de humanidade, e cuja forma de moralidade chama-se vir-
tude, pela qual ¢ pensada a pritica ética de um homem real. Por isso & ne-
cessdrio esclarecer o relacionamento entre os conceitos morais de huma-
nidade e de virtude.

O trago especifico do conceito de humanidade, a diferenca do
de animalidade, ¢ a capacidade de por-se fins. O animal procede segundo

15 Cf. Kant, L. Dissertagio de 1770: Acerca das formas e dos principios do mundo sensivel e in-
teligivel. Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1985, # 9, p. 49.

16 Reich, K. “Die Tugend in der Idee — Zur Genese von Kants Ideenlehre”. In: Argumentatio-
nen, Festschrift fiir Joseph Kénig, Ed. por H. Dulius e G. Patzig, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht 1964, p. 209.

17 Cf. Cicero, M. T. De officiis. Vom pflichtgemiissen Handeln, traduzido ao alemio por
Heinz Gunermann. Stuttgart, Reclam, 1987, p- 225 sgs.

18 Apud Reich, K. “Die Tugend in der Idee”, p. 210-211.

19 Reich, K. “Die Tugend in der Idee”, p. 211.
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“fins” que a natureza lhe propicia, embora o conceito de fim, entendido
como “o conceito de um objeto, na medida em que possui ao mesmo
tempo o fundamento da efetividade desse objeto”2® s6 possa ser atribui-
do convenientemente a0 homem. O homem, diversamente do animal, age
segundo fins que ele préprio se propoe, e como homem nao pode agir
diferentemente. Do ponto de vista de uma teleologia natural, poderiamos
dizer que a natureza proveu o homem de razio para que ele ordenasse a
sua vida segundo projetos e objetivos que ele estabelecesse para além da
determinagdo instintiva, tornando-se merecedor da vida que escolhesse.?!

A terceira Critica converte essa perspectiva de filosofia da his-
téria numa perspectiva inversa. Ou seja, é pelo fato de 0 homem enten-
der-se moralmente como fim para si mesmo que ele pode ver teleologi-

camente a natureza, numa série de meios e fins, que termina nele:

$6 no homem — mas neste também somente como sujeito da mora-
lidade — se encontra a legislagdo incondicionada relativamente a fins,
a qual torna apenas a ele capaz de ser um fim terminal, ao qual toda a

natureza estd teleologicamente subordinada.??

Essa base moral da teleologia ndo permite que o homem limite
sua vida ao nivel animal, e imp&e-lhe como tarefa elevar-se progressiva-
mente da rudeza de sua natureza (da animalidade) a humanidade, pela
qual pode pér-se fins?? e assumir-se como fim e ndo como simples meio.
O principio supremo da Doutrina da virtude determina que o homem
adote uma mdxima de fins, que possa servir de lei para qualquer um e
gracas a qual ele possa tornar-se fim tanto para si préprio quanto para os
outros. Essa capacidade de o homem pensar-se moralmente como fim
para si mesmo advém-lhe da consciéncia de sua liberdade, pela qual ele ¢
sujeito da legislagao moral. Pela mesma liberdade, que lhe permite pensar
racionalmente fins e agir sobre a base de sua representagio, ele pode pen-
sar-se como fim para si préprio. Mary Gregor expressa isto muito melhor
do seguinte modo: “Pelo fato que a humanidade do homem, seu “livre

arbitrio”, o faz sujeito da obrigagdo, Kant, no tratamento deste dever, ob-
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serva também que sua faculdade de conceitos inclui igualmente os con-

ceitos de dever; mas o argumento principal refere-se ao que é posto no.

conceito de agente racional”24

Um artigo recente de Holly J. Wilson?5, sobre a integragao de
moralidade e antropologia — embora dé pouca atengdo 2 teoria ética da
Metafisica dos Costumes, onde também o conceito de virtude é pensado
numa unidade de elementos morais e antropolégicos — parece-me uma
confirmacao de alguns pontos de vista que defendi até aqui. Nosso pri-
meiro ponto em comum diz respeito a sua observagio, de que é preciso
levar a sério, do ponto de vista da moralidade, o que Kant disse sobre o
homem concreto nas diversas obras de Antropologia, Filosofia da Hist6-
ria e Critica da faculdade do juizo. Porque, se além de auténomos, nio
nos considerarmos como seres sensiveis e concretos, o dever e a obriga-
¢do caem por terra.

Na defesa deste primeiro ponto de vista, Wilson parte de uma
colocagao muito precisa a respeito das duas perspectivas sobre a causali-
dade: A perspectiva inteligivel e a perspectiva empirica. Sua observagio é
a seguinte: 56 do ponto de vista inteligivel o homem é considerado livre;
€ 56 sob os dois pontos de vista inteligivel e sensivel, a0 mesmo tempo,
ele é consciente de deveres e obrigagdes. Sob pena de uma compreensao
equivocada, os mundos sensivel e inteligivel tém de ser compreendidos

em conjunto, e com o mundo inteligivel voltado para o sensivel.2¢

20 Kant, I. Kritik der Urteilskraft B XXVI111/Critica da faculdade do juizo, trad. de Valerio
Rohden e Anténio Marques. Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 1995 22 ed., p. 24.

21 Cf. Kant, I. Idéia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, trad. de Ro-
drigo Naves e Ricardo R. Terra, Sao Paulo, Brasiliense, 1986, p. 11 sg, A 388-90.

22 Kant, 1. Critica da faculdade do juizo, B 399 p. 276. Cf. também Rohden, “Juizo e reflexdo
desde um ponto de vista pratico” In: O que nos faz pensar, 1995 (9): 51.

23 Cf.. Kant, 1. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 387.

24 Gregor, M., “Kants System der Pflichten in der Metaphysik der Sitten”, ensaio introduté-
rio a Kant. I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, p. XLIX.

25 Wilson, H. J., “Kant’s Integration of Morality and Antropology”. In: Kantstudien, 1997,
88 (1): 87-104.

26 Cf. Wilson, H. ]. “Kant’s Integration of Morality and Anthropology”, p. 89.
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Em resumo, a) uma visdo apenas empirica do homem leva a
confusdo de situar a liberdade no nivel empirico e a obrigacio fora dele,
na razdo; b) uma visao apenas inteligivel torna o homem auténomo mas
ndo obrigado; ¢) sé uma visdo do homem desde os dois pontos de vista
permite compreendé-lo ao mesmo tempo como autdénomo e obrigado.
— Eu repararia contudo a afirmagdo (a), que a perspectiva apenas sensi-
vel ndo leva a uma simples confusdo entre empirico e livre, entre liberda-
de natural e liberdade moral e a uma obrigagdo supra-sensivel; leva antes
a uma supressdo da liberdade e de qualquer obrigacao.

Nossa segunda concordancia encontra-se em sua concepgao
de que a efetivacdo da lei na acdo concreta depende de o ser humano
sensivel e 0 mundo sensivel serem julgados desde o ponto de vista teleo-
l6gico, e ndo desde o ponto de vista do juizo determinante da primeira
Critica. O estudo da natureza humana cai sob o ponto de vista do juizo
de reflexdo.

Nossa terceira coincidéncia manifesta-se, no prolongamento
deste ponto de vista, em que o conceito de liberdade pode realizar seus
propositos finalistas na natureza em acordo com suas leis, a respeito dos
quais porém as categorias do entendimento tornam-se insuficientes do
ponto de vista empirico.

A propésito destes aspetos, Wilson reconheceu uma continui-
dade entre ajuizamento teleolégico e a efetivagao da moralidade. Permi-
tindo esta efetivacdo, a perspectiva teleoldgica sobre a natureza faz a me-
diagdo entre razdo tedrica e razdo pritica, unindo os meios do entendi-
mento aos fins da razdo. O raciocinio de Wilson, apoiado numa interpre-
tagdo de Allison sobre a incorporagdo de inclinagoes em méximas de uma
vontade livre, é de que o ponto de vista empirico pode informar as a¢oes
humanas, se elas forem acolhidas numa maxima. As madximas realizam a
lei moral, na medida em que elas tém a estrutura de um juizo teleolégico,
que “leva os fins projetados pela razdo a uma relacio com os meios con-
ceitualizados pelo entendimento.”?” Em resumo, o juizo teleoldgico sus-
tentou a perspectiva critica de toda a obra de Kant. Foi preciso a publica-

¢do da terceira Critica para que isso ficasse claro.
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Apesar desses pontos comuns na demonstracio da tese da co-

nexao entre ser humano racional e empirico na concepgao da moralida-

de, o artigo carece de um desenvolvimento desse ponto de vista em rela-
¢do ao conceito de virtude, que procurarei entender, a partir da relagao
entre virtude e mdxima, como o modo de caraterizar a ética da virtude
sob a forma de uma ética racional finita. Parto para isso da principal de-
fini¢ao kantiana de virtude: “Virtude é a fortaleza da maxima do homem
no cumprimento de seu dever.”?8 Considerarei sucessivamente ambos es-

ses aspetos da virtude, o de médxima e o de fortaleza.

Maxima e virtude

O relacionamento da virtude com principios faz pensa-la na sua relacdo
com a razdo. Mas na medida em que este principio é uma méxima, faz
pensd-la como envolvida a0 mesmo tempo com interesses e inclinagdes.
A méxima € uma forma racional de o homem exercer pelo livre-arbitrio
a sua atividade no mundo sensivel. De acordo com esta concepgio tardia
de liberdade, reduzida ao livre-arbitrio na Metafisica dos Costumes — “da
vontade derivam as leis; do arbitrio as médximas. O tltimo é no homem
um arbitrio livre [...] S6 o arbitrio pode ser chamado de livre”? — a li-
berdade do arbitrio é entendida, em oposi¢do ao arbitrio animal, como
capacidade subjetiva de deixar-se determinar pela razdo. Como tal ela
ndo se justifica suficientemente através de maximas. As maximas expres-
sam uma forma planejada de a¢do de uma razdo pragmatica. A propésito,
definiu Marcus Singer a mdxima como “um plano ou resolucio pruden-

cial, que cada pessoa adota conscientemente e de antemdo sobre o0 modo

27  Wilson, H. J. “Kant’s Integration of Morality and Anthropology”, p. 96.

28 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 394. O negrito é meu.

29 Kant, I. Die Metaphysik der Sitten. Werke in zehn Binden, vol. 7, ed. por W. Weischedel.
Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1968, p. 332, AB 27/Ak 226.
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de agir em determinado tipo de situagdo.”* A maxima ¢é o principio ra-
cional de interesses. Pois também interesses e inclinagdes, como a felicida-
de, sdo obra do homem. “Disso infere-se que ele ndo deve ordenar as suas
agdes por instintos, e sim por conceitos que ele faz da sua felicidade.”!

O agir segundo conceitos é um agir por regras. A razio ¢ a fa-
culdade de projetar regras infinitamente acima dos instintos.32 Mas en-
quanto a razdo € ao mesmo tempo uma faculdade reflexiva e avaliativa,
exige uma prestagdo de contas das regras que o homem adota como fun-
damentos de suas agoes. Assim a liberdade do arbitrio, na relacio intrin-
seca com uma razdo pratica, expressa-se por maximas e obrigagoes.

Por outro lado, se agoes envolvem sempre fins, produzidos por
representagdes, e se no conceito de virtude é pensada a relagao de um fim
com um dever, entdo, pergunta-se Kant, de onde temos de partir se que-
remos estabelecer essa relagdo entre fim e dever: da maxima ou do fim?
Se partimos do fim, teremos de admitir fins dados, e a razio converter-
se-d, relativamente a eles, em empirica e instrumental. Portanto na Etica
se tem de partir do conceito de maxima. E a conclusio, nas palavras de
Kant, é: “Portanto na Etica o conceito de dever remete a fins, e as maxi-
mas em relagdo aos fins, que devenos por-nos, tém de ser fundadas segun-
do principios morais.”** Mas Kant vai mais longe na sua concepcao. Nu-
ma breve dedugdo do principio supremo da Doutrina da virtude, ou seja
“Age segundo uma mdxima de fins, que possa ser tida como uma lei uni-
versal para qualquer um”,* ele afirma que, sendo a razio pritica pura uma
faculdade de fins em geral, qualquer fim possivel, na relacio do homem
consigo ou com os outros, é fim perante a razdo prética pura, e a méxima
que entdo ndo tome um interesse por ele contradiz-se a si prépria.

A subordinac¢io dos fins a mdximas torna os deveres éticos de-
veres latos, e ndo estritos como os juridicos, cuja agéo fica totalmente de-
terminada pela lei. Como deveres latos, em virtude de apenas a méxima e
ndo a acdo ser diretamente determinada pela razio, a ética cria uma mar-
gem de indeterminagao, que exige um maior exercicio da faculdade do
juizo. Esta concepgdo tem a vantagem de exigir do homem a realizagdo

de fins racionais, como por exemplo o pleno desenvolvimento das proé-
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prias faculdades como aptiddo para por-se quaisquer fins, deixando ao
critério do livre arbitrio de cada um mediante qué fins especificos ele
queira promover esse desenvolvimento.

A concepgao da virtude como fundada sobre principios leva
Kant a uma critica do principio aristotélico, de que a virtude seja um meio-
termo entre dois vicios, por exemplo entre o esbanjamento e a avareza,
como se a virtude constituisse uma questio de gradagio. Ela nio se situa
como um positivo entre dois extremos negativos. Virtude e vicios subme-
tem-se a principios diversos. O vicio constitui-se pela adocio de uma ma-
Xima md, como a virtude se constitui pela ado¢io de uma maxima boa.?

Finalmente — vejamos brevemente ainda o lado humano he-
réico da pratica da virtude — a virtude carateriza-se como luta contra
propensdes adversas, e por isso ela é prépria de uma ética especificamen-
te humana: “A virtude € a disposicdo moral em luta, e nio santidade na
pretensa posse de uma pureza plena das disposicdes da vontade.”3

O termo virtude provém do latino virtus, que significa classica-
mente tanto uma qualidade de repouso interno quanto de atividade.?” So-
bre a primeira caraterstica afirma Kant: “A verdadeira fortaleza da virtude

consiste no animo em repouso, com uma refletida e firme decisio de pra-

30 Singer, M. Generalizations in Ethics, 1963, p. 244.

31 Reflexao 7199, dos anos 80-90. Kant’s gesammelte Schriften, hrsg. von der Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1934, p. 272. Sobre as modificagoes
deste ponto de vista, feitas por Kant posteriormente 2 primeira Critica, cf. o artigo de E. Forster,
"As transformagdes do conceito de Deus em Kant”, incluido neste nimero de Studia Kantiana.
32 Cf Kant. L Idéia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, p-11,A 388-9.
33 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 382.

34 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 395.

35 Uma passagem exemplar de Kant acerca da maldade elevada 2 condi¢do de principio na
maxima, ¢ a nota sobre o regicidio de Luis XVI, na Doutrina do Direito: “Toda transgressao
da lei ndo pode e nao tem que explicar-se senio como procedendo de uma méxima do crimi-
n0so [...] Nesse caso cle rejeita a autoridade da prépria lei, cuja validade ele porém nio pode
negar perante sua razao, ¢ adota por regra contrariar essa mesma lei” Metaphysische Anfangs-
griinde der Rechislehre. Neu herausgegeben von Bernd Ludwig, Hamburg, Felix Meiner, 1986,
p. 143-4, Ak 321.

36 Kant, I. Kritik der praktischen Vernunft, A 84, Ak 151.

37 Cf. Steinmeyer, H. “Der virtus-Begriff bei Cicero und Seneca”, p. 50.
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ticar a sua lei”** Jd o termo alemao Tugend provém de taugen, e liga-se
pois a aptiddo e valor de um ser vivo. Mas entdo se pode falar de faculda-
des e virtudes também de um animal como o cavalo. Em Kant a conquista
da virtude tem o sentido origindrio de conquista de uma aptidao para fins
em geral. A razdo ¢ essa faculdade, apta a presidir a realizacio da vida hu-
mana mediante uma representagdo de fins. Mas Kant vincula, além disso,
o termo virtude ao seu sentido original latino, e entende Stirke como vir-
tus, fortitudo. Ele move-se, alids, entre os dois sentidos, identificando vir-
tude com Vermigen (aptidao) e com Kraft (forga), termos usados como si-
nénimos para faculdade. A relagao de Tugend com taugen esta presente
também na virtus, forca, que aparece principalmente no Laster (vitium),
que significa tanto falta de for¢ca moral, quanto nao se prestar para nada:
“Assim como a palavra Tugend provém de taugen, Untugend provém de zu
nichts taugen.”*® A Untugend, como ndo-aptidao, ndo-virtude, é o oposto
l6gico da virtude, € sua contradigio 16gica, enquanto o vicio constitui sua
oposicdo real ou, como vimos, ela ¢ o vicio elevado a condicio de méxi-
ma, ou seja a condigdo de propésito refletido de fazer o mal. A fortitudo
tem por sua vez o sentido de coragem ( Tapferkeit), com o propoésito refle-
tido de opor resiténcia a um inimigo injusto. Mas Tugend nao ¢ para Kant
uma simples fortitudo, e sim uma fortitudo moralis, uma coragem moral.*
Se tomarmos aqui ao pé da letra a afirmacdo posterior, de que “a morali-
dade humana no seu grau mais alto ndo pode ser nada mais do que virtu-
de”*!, poderemos definir a concepgao moral kantiana como sendo, sob o
principio da autocracia, a concepgio de uma ética da coragem moral.

A coragem conhece-se diante dos obsticulos a vencer. Os obs-
tdculos morais do homem sio as suas inclinagées naturais, tendentes ao
egoismo, aos vicios e a autonegagio humana como inaptidao para qual-
quer fim. Contra os desafios inerentes a natureza de suas proprias méxi-
mas de ages, a principal coragem humana é a que se revela na fortaleza
de alma. Ou por acaso a forga fisica, um crime, um ataque de firia —
pergunta Kant — requerem energia maior do que a prética da virtude?
“Alma ¢ o principio vital do homem no livre uso de forcas.#2 A fortaleza

de alma, como livre uso dessas préprias forgas, é pois forca da razio de
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um homem como senhor de si na prética sensivel e como um estado de

satide do homem. Ou por acaso, num estado em que as inclinagées pro-

curam enfraquecer a razdo, um estado de doenca pode ser mais forte que
um estado de saude, que consiste no equilibrio das forgas fisicas do ho-
mem? O estado de doenga, como perda desse equilibrio, afeta o sistema
de forgas do homem, contra o qual a virtude, como estado de satide da
alma, institui-se como um dever.

Para concluir, a concepgao meramente empirica do homem co-
mo animal racional limita o seu valor ao de um meio a servigo de inte-
resses ¢ do dominio de outros. Apenas pela concepcao de si como sujeito
de uma razao prética o homem pode pensar-se como autor de fins e a si
préprio como fim. A Etica ocupa-se com um homem na encruzilhada
entre principios incompativeis, e que se poe a prova nela. Nio se trata de
dissociar nele virtualidades igualmente constitutivas como a animalidade
e racionalidade, mas de saber sob que principios elas encontram sua uni-
dade especifica. Na Antropologia Kant escreveu: “A coragem assenta sobre
principios e ¢ uma virtude. A razio fornece entdo ao homem decidido a
forca que a natureza por vezes lhe recusa.”®? Nessa antropologia pragmé-
tica ele refletiu teoricamente sobre a encenacao da vida num mundo hu-
mano cosmopolita. Mas porque vinculou a visdo teérica a uma perspec-
tiva prética, ele admitiu que o homem deve prestar contas* do méaximo
desenvolvimento possivel de suas faculdades como aptidées 2 posicao de
fins e a sua contribuigdo para a felicidade dos outros. Sob este aspecto a

racionalidade da Etica confunde-se com o interesse pela vida humana.

38 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 409.

39 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 390.

40 Cf. Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 380.

41 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 383.

42 Kant, I. Metaphysische Anfangsgriinde der Tugendlehre, Ak 384.

43 Kant, I. Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, ed. por W. Weischedel, vol. 10, p. 587, BA 212.
44 Kant expressou essa idéia de uma razdo responsavel na seguinte passagem da Critica da
razdo pura: “A razao consiste precisamente no fato de podermos prestar contas de todos os
nossos conceitos, opinides e asser¢oes.” Kant, 1. Critica da razdo pura, trad. de Valerio Rohden
¢ Udo B. Moosburger, S. Paulo, Abril Cultural, 1980, p. 306, B 642. O grifo é meu.
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